BRIX1A SACRA
MEMORIE STORICHE DELLA DIOCESI DI BRESCIA



COMUNICAZIONE

Si informano tutti i soci che 'assemblea annuale dell’Associazione per la sto-
ria della Chiesa bresciana & convocata per sabato 3 marzo 2007, alle ore 10.00,
presso la sede dell’Associazione a Brescia (in via Gasparo da Salo, 13 - tel.
030.40233). Saranno in discussione i seguenti argomenti posti all'ordine del
giorno:

- relazione annuale del Presidente e del Direttore della rivista
- Iniziative avviate per sostenere «Brixia sacra»

- rinnovo delle cariche sociali

- varie ed eventuali.

Si ricorda, inoltre, che in quell’occasione sard possibile rinnovare ’adesione
all’Associazione, condizione indispensabile per ricevere la rivista «Brixia
sacra»; la quota associativa annuale per il 2007 ¢ fissata in € 30,00, da versare
sul conto corrente postale n. 18922252, intestato all’Associazione per la storia
della Chiesa bresciana (via Gasparo da Salo, 13 - 25122 Brescia).




ASSOCIAZIONE PER LA STORIA DELLA CHIESA BRESCIANA
FONDAZIONE BIBLIOTECA MORCELLI - PINACOTECA REPOSSI
COMUNE DI CHIARI
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Premessa

Laver dato i natali a Isidoro Clario, al secolo Taddeo Cucchi, ¢ motivo di
orgoglio per i clarensi. Gid nei secoli XV e XVI la nostra citta, con le sue
rinomate scuole, era in grado di offrire a dei giovani di talento 'opportu-
nita di emergere e di affermarsi. Altri illustri contemporanei di Isidoro, che
hanno in comune le radici clarensi, si sono infatti guadagnati un posto di
rilievo nell’ambito della cultura del tempo: Fausto Sabeo, Giovita Rapicio,
Ludovico Alessandrini.

L Amministrazione Comunale, con la Fondazione Morcelli-Repossi, ha
voluto celebrare Isidoro Clario a 450 anni dalla morte con un convegno di
alto livello scientifico, per offrire agli storici 'occasione per un bilancio
degli studi su Isidoro (oggetto di una vera e propria riscoperta negli ultimi
decenni, come sottolinea il prof. Prosperi nella sua introduzione) e insieme
per suggerire nuovi approcci alla sua figura e alla sua opera, che apparten-
gono a pieno titolo alla storia della cultura europea.

Conferma la validita dell’iniziativa il fatto che gli A#i del convegno sia-
no ora pubblicati sotto I’egida di Brixia Sacra: alla prestigiosa rivista stori-
ca della Diocesi va la nostra pit viva gratitudine.

Per i clarensi del XXI secolo ricordare Isidoro Clario rappresenta non
solo un’occasione per confrontarsi con la propria memoria storica, ma
anche una sfida e una responsabilita: per 'oggi e per il domani.

SANDRO MAZZATORTA
Sindaco di Chiari






IoNE BELOTTI®

Presentazione

D. Isidorus Clarius Brixiensis

Ordinis Casinensium

vir doctissimus, et optimus Episcopus.
Anno Domini MDXLVII

(Iscrizione nella sala episcopale di Foligno,
sotto il ritratto del Clario)

Da bambina avevo un’amichetta che abitava in via “Isidoro Clario”; ancor
oggi ricordo come mi suonasse strano, “importante” quel nome: oscuro e
misterioso, eppure — anzi, proprio per questo — intrigante. Mi chiedevo chi
mai fosse quell’Isidoro e perché mai fosse stato scelto a denominazione di
una delle vie del centro di Chiari.

Diventata “grande”, studiando prima, ed insegnando poi, storia, ho
approfondito ovviamente anche alcuni ambiti della storia “locale”, iniziando
dalle pagine di un appassionato raccoglitore di “briciole di storia patria”: don
Luigi Rivetti, che ti rimandava, a sua volta, alla Storia di Chiari di G. Battista
Rota e alla Biblioteca Clarense con le Notizie istorico-critiche intorno agli
scrittori e letterati di Chiari dell’abate G. Jacopo Gussago. Scoprivi allora che
Isidoro Clario non era che Taddeo Cucchi da Chiari, dottissimo benedetti-
no, raffinato umanista e pio vescovo di Foligno, vissuto nel lontano Cinque-
cento... E mi faceva, mi fa, piacere notare che, se nella scelta del nome da
monaco il giovane si era richiamato ad un santo e coltissimo vescovo, aveva
tuttavia mantenuto, consuetudine monastica, anche il ricordo della “patria”
d’origine, denominandosi: Isidoro da Chiari o, appunto, Isidoro Clario.

Sempre pit consapevole della ricchezza ed originalita del pensiero e del-
’opera del benedettino clarense, “riscoperto” nell’ultimo cinquantennio a

* Presidente della Fondazione Biblioteca Morcelli-Pinacoteca Repossi.
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seguito di “ricerche e discussioni che hanno riportato 'opera intellettuale
e le idee religiose del Clario in primo piano nel paesaggio della cultura cin-
quecentesca italiana” (Adriano Prosperi), la Fondazione Morcelli-Repossi
aveva organizzato, nel 2002, un “cammino” sulle orme di Isidoro, 12 dove
egli si era formato (monastero di San Giovanni Evangelista in Parma) e 13,
sui dolci colli parmensi (Turclara: Torrechiara), dove si riposava dagli studi
“severi” e trovava il tempo di ludere e scrivere epistole ad amicos .

La Fondazione Morcelli-Repossi aveva continuato la sua ricerca, nel
ricordo, con due saggi (E. GOBBI, Isidoro Clario umanista, tra “nugae” e
“studia severiora”, Roccafranca 2002, pp. 21-34; G. BoccHL, Isidoro Clario
e il Natale di Cristo: “I Cuori silenziosi insidiati dalla menzogna mondana”,
Roccafranca 2004, pp. 69-73) pubblicati, nel 2002 e nel 2004, nei propri
“Quaderni” (nn. 3 e 4). A 450 anni dalla morte, nel 2005, lo ha voluto
ricordare, insieme al Comune di Chiari, con una “Giornata di studio” il 22
ottobre a lui dedicata, e lo ricorda, oggi, con la pubblicazione degli “Atti”,
sintesi di un cinquantennio di ricerche e discussioni sul Cinquecento ita-
liano ed europeo, che permette di approfondire la figura di Isidoro Clario:
religioso, umanista e teologo, dalle aperture ireniche ed erasmiane... Tante
scoperte; nuovi orizzonti nel panorama della dualistica e nient’affatto
compatta contrapposizione: riforma protestante - riforma cattolica.

E importante, ¢ “bello” sentire e leggere che Adbortatio ad concordiam
del benedettino clarense «rimane, allora come oggi, il documento pit chia-
ro dell’irenismo italiano e di un periodo in cui vi erano aspettative di pace
simili sia a Roma sia in Germania. Lopera di Clario infatti & probabilmente
il pitt avanzato esempio di ricezione delle tesi ireniche erasmiane in Italia ed
esprimeva idee che ebbero molto maggiore fortuna al di 1 delle Alpi piut-
tosto che nella pubblicistica italiana» (cfr. di seguito, M. Cavarzere, p. 250).

Un invito alla lettura dell’Adbortatio?

Un invito certo, di pregnante attualitd, ad pacem, ad concordiam.
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ADRIANO PROSPERI

Introduzione

Quando scelse come nome monastico quello del santo vescovo Isidoro dal-
la sterminata cultura, il giovane Taddeo Cucchi riveld le sue ambizioni e i
suol ideali. Ma se rinunzid al nome della nascita “carnale” per quello della
rinascita spirituale, le consuetudini monastiche gli garantirono il ricordo del-
la patria d’origine: da allora fu per tutti Isidoro da Chiari, o Clario. E Chiari
lo ricorda a 450 anni dalla morte con una raccolta di studi sull’opera sua. Li-
niziativa della Fondazione Biblioteca Morcelli-Pinacoteca Repossi e del
Comune di Chiari, condotta in porto grazie all'impegno di Fausto Formen-
ti, giunge opportuna per fare un bilancio di un cinquantennio di ricerche e
discussioni che hanno riportato 'opera intellettuale e le idee religiose del
Clario in primo piano nel paesaggio della cultura cinquecentesca italiana.

Il percorso che sta alle nostre spalle ha un inizio e un punto d’arrivo
facilmente individuabili. Si parte dall’agile e densissimo saggio di Giuseppe
Billanovich! e si arriva ai tre robusti volumi appena pubblicati da Massimo
Zaggia’. Sono opere di storia della cultura nel senso pitt ampio e ricco del
termine perché nascono dalla frequentazione di testi letterari fatti parlare
attraverso uno scavo nelle fonti e nelle testimonianze del tempo loro, sen-
za nessuna preconcetta divisione di discipline: 'impegno che vi si affronta
¢ quello di leggere i testi di una grande tradizione intellettuale incardinata
nei conventi benedettini della Congregazione cassinese, cio¢ nel cuore del-
la pitt nobile e antica famiglia religiosa italiana, allo scopo di capire come
sono nati. Lacuto sguardo del grande studioso che fu Giuseppe Billanovich
riveld un paesaggio rimasto quasi del tutto sconosciuto ai cultori della let-
teratura italiana e ancor pilt agli storici della politica e della religione cin-
quecentesca: quello di un ambiente — il mondo appartato delle abbazie

! G. BILLANOVICH, Tra don Teofilo Folengo e Merlin Cocai, Napoli 1948.
2 M. ZAGGIA, Tra Mantova e la Sicilia nel Cinguecento, Firenze 2003.
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benedettine tra le quali si svolse la carriera di Teofilo Folengo — dove la Bib-
bia e i classici antichi alimentavano una cultura letteraria e una sensibilita
religiosa profondamente diverse da quelle dominanti tra frati e preti e capa-
ci invece di trovare rispondenza sia nella cultura della societa letteraria del
tempo sia nella letteratura di pieta in volgare.

Nei due termini che abbiamo usato — societa letteraria e letteratura di
pietd — i lettori riconosceranno due nomi che fanno corona al Billanovich di
quegli anni: Carlo Dionisotti e don Giuseppe De Luca. Studiosi per ragioni
diverse irregolari — De Luca prete romano e non professore, Billanovich
“transfuga” dall’italianistica’, Dionisotti transfuga addirittura dall’Ttalia — si
incontrarono in una comune ricerca che legava programmaticamente storia e
letteratura e che intendeva ripartire dalla lezione dei testi per una storia let-
teraria nutrita di filologia e di storia, non quella fornita dalla cultura idealisti-
ca allora rampante. I frutti furono copiosi. Basti ricordare qui che sulla via
della ricerca storica e filologica aperta da Billanovich avvenne I'incontro deci-
sivo col nome dell’autore del testo pit celebre e piti discusso della letteratu-
ra religiosa italiana del *500, il Trattato utilissimo del beneficio di Cristo croci-
fisso per i cristiani: fu Emilio Menegazzo nel suo Contributo alla biografia di
Teofilo Folengo* a far affiorare il nome dell’autore, don Benedetto Fontanini
da Mantova, tra una folla di altri benedettini della cerchia del Folengo che,
pur coperti dallo studioso sotto il largo mantello della “riforma cattolica”, si
presentavano a quell’appuntamento come convitati inattesi e non del tutto in
regola. Gravava su di loro il sospetto dell’eresia, legato da sempre a quel testo
— 1l trattato Del Beneficio di Cristo — sopravvissuto a stento in pochissimi
esemplari a una assidua caccia inquisitoriale. Le ricerche di Salvatore Capo-
netto rivelavano allora un ambiente aperto alle idee della Riforma nei mona-
steri cassinesi siciliani che avevano ospitato don Benedetto da Mantova’.

3 Cosi G. BILLANOVICH, Biblioteche di dotti e letteratura italiana fra il Trecento e il Quat-
trocento, in Studi e problemi di critica testuale, Bologna 1961, p. 335; che poi si disse conver-
tito «da mediocre studioso di letteratura italiana a convinto ricercatore di filologia medie-
vale e umanistica», come ricorda Mariarosa Cortesi nella premessa a G. BILLANOVICH, /ti-
nera. Vicende di testi e di libri, I, Roma 2004, p. XIV.

* E. MENEGAZZO, Contributo alla biografia di Teofilo Folengo (1512-1520), «Italia
medievale e umanistica», IT (1959), pp. 367-408, v. pp. 378-379.

5S. CAPONETTO, Origini e caratteri della Riforma in Sicilia, «Rinascimento», VII (1956),
pp. 219-341.
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A. PROSPERI, Introduzione

E poco valse a dissipare quel sospetto la successiva pubblicazione di
documenti cassinesi con cui Tommaso Leccisotti fece emergere le tracce di
una religiosita mistica indifferente alle istituzioni e alle controversie teolo-
giche dell’eta della Riforma: Leccisotti non poté negare “tentativi di infil-
trazione ereticale” come quelli segnalati da Salvatore Caponetto, ma li giu-
dico “falsi allarmi”, comunque salutari perché avevano messo in moto le
difese dei cassinesi. E quanto all’autore del Beneficio di Cristo, secondo
Leccisotti non poteva essere stato don Benedetto Fontanini per la sempli-
ce ragione che, essendo stato eletto alla carica di priore, aveva certamente
tenuto “buona condotta”: tutt’al pilt si poteva optare per un altro don
Benedetto da Mantova, meno rappresentativo®. Quello di Leccisotti, per
quanto curioso, non ¢ certo il solo caso di conflitto mal risolto tra presup-
posti ed evidenza documentaria che si incontra in questa vicenda. Ci vole-
va uno sguardo pit libero dalle incrostazioni della controversistica cattoli-
ca per cogliere i movimenti reali di un contesto non ancora disciplinato
qual era quello della fase iniziale del concilio di Trento.

E toccd a uno storico inglese, H. O. Evennett, darne prova in quello
stesso 1959 in un saggio dove Isidoro Chiari aveva una parte da protagoni-
sta’. Quel tre abati che a Trento avevano chiesto insistentemente al vesco-
vo-principe Cristoforo Madruzzo, vero padrone di casa e rappresentante
dell'imperatore Carlo V, di invitare Melantone o Butzer a partecipare ai
lavori di un’assemblea dove avrebbero trovato “molti amici” erano un’ap-
parizione singolare: da dove venivano e perché facevano quella proposta?
Evennett considerd con attenzione e simpatia le loro idee. Si riapriva il pro-
blema di capire quale fosse 'universo mentale e quali 1 progetti di figure
che gli studi storici sul ’500 avevano lasciato da parte, attirati solo dallo sce-
nario semplificato e drammatizzato del conflitto tra chiese contrapposte.
Nessuno aveva pit affrontato la questione delle idee del Clario da quando
Friedrich Lauchert aveva inserito un sintetico ma denso e attento resocon-
to della sua opera nel contesto di un censimento degli scritti italiani contro
Lutero. Era un contesto improprio per un autore che giudicava del tutto

¢ T. LECCISOTTI, Tracce di correnti mistiche cinguecentesche nel codice cassinese 584,
«Archivio italiano per la storia della pieta», IV (1965), p. 114.

7 H. O. EVENNETT, Three Benedictine Abbots at the Council of Trent 1545-1547, «Studia
monastica», I (1959), pp. 343-377.
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secondarie e trascurabili (“nugae”) le polemiche intorno al papato, al pur-
gatorio e alle indulgenze e per il quale la vera questione fondamentale era
quella del libero arbitrio e della umanita restaurata dal beneficio di Cristo.
Lauchert dovette onestamente constatare che quell’autore spiccava nella
folta schiera dei teologi italiani per la mancanza di ostilitd verso Lutero.
Percio concluse il suo medaglione liberandosi di quella presenza incongrua
in modo sbrigativo: per lui quello scrittore elegante che attingeva libera-
mente agli scritti dei protestanti meritava il giudizio di intempestivo e
inopportuno datone allora dal controversista Cochlaeus?®.

Il saggio di Evennett riapriva la questione dimostrando che Isidoro Cla-
rio non era stato un isolato e non si era limitato a pubblicare a stampa il suo
appello erasmiano alla concordia ma aveva dato vita a un antefatto stupefa-
cente dei lavori del concilio tridentino. Limmagine apologetica di un epi-
scopato italiano compattamente fedele in quell’assemblea all’obbedienza al
papa e alla curia romana veniva cosi rimessa in discussione per una via
diversa da quella dell’analisi di sociologia storica fatta allora da Giuseppe
Alberigo ma con esiti analoghi. Ancora qualche anno e il contesto bene-
dettino del ’500 doveva emergere in primo piano negli studi sulle correnti
ereticali italiane rivelandosi come un ambiente non solo inquieto ma capa-
ce di ospitare tendenze ereticali di tipo radicale. Esplorando le carte del-
Pinquisizione Carlo Ginzburg chiuse definitivamente la caccia all’autore
anonimo del Beneficio di Cristo uscendo nel contempo dalle secche della
battaglia controversistica tra riforma cattolica e riforma protestante’.
Quell’autore vi era ricondotto senza incertezze al mondo benedettino ma
rivelava anche un percorso religioso singolare che terminava sotto il segno
di una profezia e di un gruppo ereticale estremo, guidato da un altro mona-
co benedettino, Giorgio Rioli detto anche Giorgio Siculo. Quella ricerca di
Ginzburg era un omaggio postumo all’insegnamento di Delio Cantimori
che aveva per suo conto scoperto il caso del monaco benedettino siciliano
e lo aveva inserito nel paesaggio dei pensieri e dei movimenti religiosi ere-
ticali italiani del *500.

$ F. LAUCHERT, Die Italienischen Literarischen Gegner Luthers, Freiburg im Breisgau
1912, pp. 443- 451.

? C. GINZBURG, Due note sul profetismo cinguecentesco, «Rivista storica italiana», LXX-
VIII (1966), pp. 184-227.
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A. PROSPERI, Introduzione

Si pud dire che per vie diverse era stato operato il restauro di un quadro
— quello dei gruppi e delle tendenze del ricco e confuso mondo italiano del-
’epoca — che aveva rimosso la semplificata scena di battaglia tra contro-
riformatori cattolici e riformatori protestanti: scrostando le ridipinture
successive, erano emersi nomi nuovi e soprattutto si era resa leggibile una
scena dove si incontravano, si intrecciavano e si scontravano percorsi indi-
viduali e idee di ambienti e di raggruppamenti non ancora composti secon-
do le poche e semplici linee di forza e contrapposizioni di chiese e di teo-
logie dell’eta post-tridentina e non ancora cancellati dalle scialbature apo-
logetiche dettate dalla storia dei rapporti tra I'Ttalia e il Papato.

All’ombra di Billanovich, De Luca, Cantimori e Dionisotti, si ebbe dun-
que la ripresa degli studi italiani nel dopoguerra dove nacque il rinnovato
interesse per Isidoro Clario. Pitt di tutto importava allora, nell’Italia che
voltava le spalle a una tragica avventura recente, conoscere le forze e le idee
di quell’altra Italia del *500: un paese devastato da guerre e saccheggi ma
ancora vivo e capace di dare lezioni di liberta intellettuale a un’Europa in
preda ai conflitti religiosi. Intorno alla meta del 900 qualcosa si mosse
anche nei bilanci storici del lascito della Chiesa cattolica cinquecentesca
alla successiva storia d’Ttalia: dietro il “tipo ideale” del vescovo tridentino
In cui si raccolse e si riconobbe a fine ’500 la Chiesa uscita dal Concilio di
Trento gli studi storici rivelarono le profonde differenze e i conflitti che
avevano opposto alle volonta riformatrici di un Giberti e di un Morone, di
un Ercole Gonzaga e di un Reginald Pole, la polemica acre e le accuse di
parte significativa del mondo ecclesiastico, quella che andava dal vescovo
Dionisio Zanettini detto il Grechetto al cardinale Gian Pietro Carafa. E
differenze profonde furono individuate da Paolo Prodi anche nell’Ttalia
post-tridentina tra i due cardinali piti rappresentativi della Chiesa in Italia:
Gabriele Paleotti e Carlo Borromeo.

E facile oggi intravedere, dietro questa volonta di capire e di uscire dai
rigidi schemi ideologici della tradizione, le tensioni e i movimenti che attra-
versavano la societa italiana degli anni sessanta del Novecento. Qui bastera
dire che si trattd di un momento ricco e fertile per gli studi di storia perché
vide in atto un dialogo intenso e ricco al posto dell’antica guerra di trincea fra
le opposte letture cattolica e liberale della storia della crisi italiana del *500.

Questa premessa serve per datare il momento in cui il nome di Isidoro
Cucchi da Chiari comincio a prendere il posto che gli spettava nel panora-
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ma storiografico del Cinquecento religioso italiano. Lo fece per due vie
diverse, quasi dividendosi in due distinte figure: ¢’era da un lato un pio
vescovo che attuava la norma tridentina della residenza in diocesi e si
mostrava attento alle quotidiane pratiche di pietd del popolo di Foligno,
impegnandosi in una assidua predicazione di cui Boris Ulianich scopri il
dossier manoscritto. E dall’altro c’era l'autore dell’Adbortatio ad concor-
diam, secondo Silvana Seidel Menchi “la piu significativa eco italiana” del-
Pappello erasmiano alla concordia, 'uvomo che chiedeva un dialogo senza
scomuniche coi riformatori tedeschi e intanto metteva in pratica per suo
conto quei principi di un superiore dialogo religioso volto alla suprema
missione del cristiano: la meditazione della “sacra pagina”. Aveva letto testi
e commenti di Martin Butzer e di Sebastian Miinster ricavandone tacita-
mente e tranquillamente di che nutrire il lavoro suo di editore e interprete
della Bibbia. La pratica del far circolare col salvacondotto del suo nome
autori altrimenti proibiti aveva qualche rapporto con la sua idea che si
potesse discutere tra dotti di questioni teologiche controverse. E d’altra
parte quegli interlocutori nel mondo della Riforma protestante se li era
scelti tra i pin disposti al dialogo e tra i meno lontani dalle sue idee in mate-
ria di grazia e libero arbitrio.

Ma P'idea che si potesse dividere 'unico Isidoro Clario della storia in due
diverse personalitd separandole cronologicamente con l'atto che fece del
dotto biblista un vescovo tutto riversato nel governo delle anime entro in
crisi quando si scopri proprio tra le sue prediche episcopali larga parte del
testo della Epistola del suo confratello Giorgio Siculo (il quale intanto aveva
pagato con la vita la sua predicazione ereticale). Dunque una cosa era chiara:
il vescovo di Foligno non si era lasciato alle spalle le passioni intellettuali e gli
studi biblici dove aveva speso di sé la miglior parte. Proprio in quelle predi-
che del vescovo di Foligno c’era la prova che 'autore del giovanile e perduto
De libertate nostra et praedestinatione non aveva dimenticato né rinnegato le
convinzioni sostenute in scritti e discorsi al concilio. Era andato avanti su
quella strada, cosi come avevano fatto gli altri due abati presenti con lui al
concilio e con loro don Benedetto da Mantova, diventati tutti seguaci di un
monaco visionario che aveva attraversato come una meteora le citta e le cor-
ti italiane finendo impiccato come arcieretico a Ferrara.

Sorprese e scoperte sono il sale della ricerca. La ricerca storica si fa col
documenti. Arnaldo Momigliano ha scritto: «Lo storico [...] & libero di por-
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tare in una ricerca storica tutta la ricchezza dei suoi convincimenti e delle sue
esperienze. Se & un ebreo, un cristiano o un musulmano credente, natural-
mente porterd la sua fede nella ricerca [...]. Larbitrio dello storico cessa
quando egli si trova a interpretare un documento». Aggiungiamo per mag-
giore chiarezza: lo storico non pud fare finta che il documento non esista
solo perché ne viene disturbato nelle sue preferenze e nei suoi presupposti.
Eppure nel caso di Isidoro Clario & accaduto proprio questo: quel documen-
to & stato passato sotto silenzio dagli storici italiani di fede tridentina, capaci
ancor oggi di appiattire nell’astorico profilo del “buon pastore” ogni diffe-
renza tra il vescovo di Foligno e quel Carlo Borromeo che percosse dura-
mente negli sterpi eretici della Congregazione cassinese. Né certo va meglio
quando il silenzio viene rotto per negare I’esistenza del documento come fa
il professor Edoardo Barbieri, che nel contributo a questo convegno defini-
sce “presunta” quella edizione latina parziale dell’Epistola del Siculo. Dispia-
ce dover ricordare a uno studioso della sua esperienza che negare I"“eviden-
ce”, ciot il documento stesso, non rientra tra le regole del mestiere.

Il contesto in cui viviamo pud forse alimentare un ritorno a quell’acre
spirito di polemica religiosa e di appropriazione identitaria di trofei del pas-
sato che credevamo passato di moda. Chi riteneva che fossero ormai remo-
ti1 tempi delle polemiche dell’eta della controriforma deve ricredersi davan-
ti ai segni che arrivano dal confuso rimasticare che va sotto ’etichetta della
“identitd italiana”. Ma non @ certo il caso di farlo nel contesto di un riesame
dell’opera di Isidoro Clario, questo mite e colto benedettino aperto al dia-
logo e ricco di curiosita intellettuali, che fece della stampa lo strumento per
esortare alla concordia. Sarebbe il peggior modo di raccogliere Ieredita degli
studi avviati da Billanovich, da Cantimori, da Evennett e da Dionisotti e ali-
mentati da don Giuseppe De Luca: una eredita a cui dobbiamo un profon-
do restauro del panorama intellettuale del 500 italiano, devastato dagli esiti
dei contflitti di religione. Si pud ormai riconoscere quanto sia stato ricco e
originale il contributo intellettuale e religioso dei conventi benedettini e
quanto animato il gruppo di famiglia che circondava Isidoro Clario. Natu-
ralmente non si deve cadere nel nazionalismo di attribuire agli italiani un
merito — quello della ricostruzione — che non fu solo loro né sul piano della
storiografia né tantomeno su quello della storia di quel dopoguerra. Se il
saggio di Evennett giunse come una boccata d’aria in un ambiente saturo di
contrasti ideologici, un contributo fondamentale agli studi sul Clario e sui
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benedettini si deve a Barry Collett, il cui volume ltalian Benedictine Scho-
lars and the Reformation (Oxford 1985), rappresento il frutto maggiore e
pili innovativo e ricco di tutta quella stagione.

La cronaca degli studi, oggi che si dispone del “magnum opus” di Massi-
mo Zaggia, pud arrestarsi qui. E sulla strada delle ricerche che si deve andare
avanti, considerando acquisito almeno un punto: nel ’500 “ci furono pit di
due religioni — diceva L. Febvre — e la fecondita di quel secolo non si limito a
erigere, elementarmente, I'uno di fronte all’altro, un protestantesimo ben
coordinato e un cattolicesimo ben espurgato”. Sulla via delle ricerche i letto-
ri di questo volume troveranno documenti nuovi e spunti di grande interes-
se nella lettura dei gid noti soprattutto da parte di una nuova e promettente
leva di giovani studiosi. Canalisi del modo di lavorare di Isidoro Chiari offer-
to da Alida Caramagno, ad esempio, permette finalmente di entrare nello
studio del dotto benedettino e di decifrare il gioco d’intarsio nella costruzio-
ne degli apparati delle edizioni bibliche. E questo ci insegna che non basta
censire le Bibbie a stampa del °500 italiano: bisogna anche leggerle.

Nel sistema dei prestiti e nell’'uso delle citazioni oltre che nel metodo
del collegamento a catena tra i diversi passi scritturali si riflette una cultu-
ra e si esprimono scelte teologiche che erano trasparenti per i lettori di allo-
ra ma lo sono molto meno per noi. Proprio attraverso gli studi biblici, del
resto, il filone cripto-pelagiano che attraversod allora il mondo dei conventi
benedettini trovo collegamenti e raggiunse destinatari lontani e imprevedi-
bili: si pensi al legame tra 1 benedettini della setta del Siculo e Benito Arias
Montano. La questione della liberta dell’arbitrio, su cui si era svolto il con-
fronto tra Erasmo e Lutero, rimaneva centrale nella riflessione dell’Europa
del tempo. Vorremmo poter leggere su questo lo scritto perduto di Isido-
ro Clario: ma la sua scomparsa ci ricorda quale prezzo fu pagato allora al
sospetto censorio e all’intolleranza. Quanto alla ricchezza dei contatti e
delle esperienze intellettuali e artistiche che si ebbero intorno alle abbazie
benedettine prima che la normalizzazione tridentina ne soffocasse la crea-
tivitd, & ancora Barry Collett a stimolare I'indagine con una suggestiva pro-
posta che potra dare nuovo e ricco stimolo alle ricerche.
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Il carteggio tra Ludovico Alessandrini
e Isidoro Clario

Le tre lettere oggi conservate nel Fondo Lodovico Ricci della Biblioteca
Morecelliana di Chiari, insieme a una quarta oggi perduta, furono pubblica-
te integralmente dal canonico Lodovico Ricci nel quarto tomo della Nxo-
va Raccolta d’opuscoli scientifici e filologici, stampata a Venezia nel 1758, in
una lettera indirizzata al conte Giammaria Mazzucchelli, impegnato allora
nella compilazione degli Scriztori d’Italia. In quella sede il Ricci segnalava
che la prima di queste lettere, inviata dall’ Alessandrini al Clario il 15 luglio
1525, proveniva dall’Archivio della Collegiata di Chiari?, mentre non men-
ziona la provenienza delle altre due’.

Queste lettere furono in seguito utilizzate e parzialmente ripubblicate
da Germano Iacopo Gussago nelle biografie dell’Alessandrini e del Clario
rispettivamente nel primo* e nel secondo® volume della sua Biblioteca Cla-

Abbreviazioni usate nel testo: ASCC = Archivio Storico Comunale di Chiari; ASBs =
Archivio di Stato di Brescia; ASC = Archivio Storico Civico di Brescia presso I’ Archivio di
Stato di Brescia; BMC = Biblioteca Morcelliana di Chiari.

VL. Riccl, Lettera di Lodovico Ricci Al Chiarissimo Sig. Conte Giammaria Mazzucchel-
li, in Nuova Raccolta d’Opuscoli Scientifici, e Filosofici Tomo Quarto. Al Nobilissimo Signo-
re il Signor Luigi Arici Nobile Bresciano, Presso Simone Occhi, Venezia 1758, pp. 215-245.

2 «Questa lettera, che altro non ¢, che Pesemplare di quella che al Clario venne manda-
ta, si conserva nell’Archivio di questa Collegiata. Io, cui & giunta fortunatamente in mano,
ho giudicato di farvi grata cosa comunicandovela, acchiocché, quando avrete a parlare del
Clario, vi possa essere di qualche lume». Riccl, Lettera di Lodovico Ricct, p. 220.

3 Si limita, infatti, a dire che «due pur qui esistenti di sua [del Clario] mano vergate, la pri-
ma delle quali @ in risposta a quella dell’Alessandrini». Riccl, Lettera di Lodovico Ricci, p.
220. A queste il Ricci faceva seguire una quarta lettera «gentilmente favorita, mentre che scri-
vo, da questo erudito Signor D. Giovanni Fozoni mio amico, che la possiede scritta da non
so qual mano su quella carta che st (sic!) innanzi al frontespizio delle Orazioni in Evange-
lium secundum Lucam del nostro Isidoro». Riccl, Lettera di Lodovico Ricci, pp. 220-221.

*G. L. GUSSAGO, Lodovico Alessandrini, in Biblioteca Clarense, 1, Chiari 1820, pp. 257-271.

> G. I. GUSSAGO, Isidoro Clario, in Biblioteca Clarense, 11, Chiari 1822, pp. 5-95.
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| ISIDORVS. CLARIVS. ANTEA THADDEVS.CVOCHL. EX MONAL HO . CASSTN
EIMSC. FVLGINAS, VITA SENCTIMONIAL BN INGVAR. ERVDITIONE
' CLARSSIMAS ORI ANNL. MY, AL SVE.CIMCITER , LX

Giuseppe Teosa (attr.), Ritratto di Isidoro Clario
(Chiari, sacrestia della Collegiata).
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rense, senza, tuttavia, aggiungere nulla a quanto gia messo in luce dal Ricci.
Un’attenzione maggiore al contenuto, specialmente riguardo alla supposta
amicizia tra il Clario e Teofilo Folengo — poiché, in effetti, in questa breve
corrispondenza ricorre il nome di tale don Teofilo, amico di entrambi gli
scriventi —, & stata rivolta da Giuseppe Billanovich nel suo Tra don Teofilo
Folengo e Merlin Cocaio del 1948°.

La menzione, specie della lettera del 1525, fondamentale, come si vedra,
per la determinazione del nome di battesimo e del cognome del Clario, ¢
ricorrente anche in interventi recenti come quello di Silvano Giordano alla
voce Isidoro da Chiari nel volume 62 del Dizionario Biografico degli Italiani’.

Importanza del carteggio: la parentela di Isidoro

Fin dalla prima pubblicazione ricciana il carteggio ha rivestito grande
importanza per conoscere, come si & detto poco sopra, il nome di battesi-
mo e il cognome di Isidoro. Nell’intestazione della lettera dell’ Alessandri-
ni del 15 luglio 1525, infatti, si legge:

«Ludouicus alexandrinus Hisidoro chucco. S.D.B»%,

e poco pil sotto, nel corpo della lettera:

«haud tamen potui non pristini amoris recordatione commotus nunc hisido-
rum antea Thadeum tanta ut par erat obliuione praeterire».

E il Ricci si affretta a far notare che il Clario «& stato maisempre da tutti
coloro, che di lui hanno parlato, conosciuto, per quanto io sappia, soltanto
sotto di un tal nome, né alcuno ha mai rinvenuto di qual famiglia ei fusse, né
qual nome avesse prima che vestisse il Sacro Abito Benedettino»’. Afferma-
zione vera solo per metd perché, come scriveva il Gussago, «l nostro Cla-
rio, chiamavasi al secolo Taddeo Cucchi, ossia della famiglia de’ Cogi, come
scrive Bernardino Faini, di cui parecchie famiglie esistenti in Chiari ne por-

¢ G. BILLANOVICH, Tra don Teofilo Folengo e Merlin Cocaio, Napoli 1948, pp. 122-123.

7S. GIORDANO, Isidoro da Chiari, in Dizionario Biografico degli Italiant, 62, Roma 2004,
pp. 647-650.

$ BMC, Fondo Ricci, Lodovico Alessandrino, busta 17, . 29r.

? Riccr, Lettera di Lodovico Ricci, p. 219.
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tano tuttora un simil cognome»', rifacendosi per questa notizia alla Brescia
Illustre di Bernardino Faino, opera rimasta manoscritta, che riporta, nel
capitolo dedicato al Clario, la sua appartenenza alla famiglia de’ Cogi''.

Laffermazione da per scontata ’equazione Cucchi/Cogi, pacificamente
accettata anche da studiosi successivi’?, sebbene — al giorno d’oggi — i due
diversi cognomi siano bene attestati a Chiari in entrambe le accezioni®.
Tuttavia negli estimi clarensi del 1493 e 1494, alla massiccia presenza di rap-
presentanti della famiglia Cogi corrisponde I'attestazione di un solo Cuc-
chi, Giacomo, abitante in contrada di Villatico'* che appare anche, come si
vedra, in un lungo contenzioso reso noto da Billanovich®. I Cuchis de Cla-
ris, infatti, sono attestati nelle carte del monastero di Sant’Eufemia in Bre-
scia —in occasione di un lungo contenzioso per 'eredita di tale Hieronymus
de Cuchis de Claris — tra la fine del Quattrocento e il primo quindicennio
del secolo successivo’. E, sempre Billanovich, mette in evidenza come
Caterina Cucchi fosse moglie di Paganino Paganini de Cegulis, civis et habi-
tator Brixiae, come appare dal procedimento, «I’abile tipografo e editore
bresciano, che sviluppava la sua impresa tenendo un piede in provincia, a
Toscolano sulla riviera del Garda, e un piede nella capitale, a Venezia»?, che
sara I’editore, nel 1517, dell’edizione veneziana delle Maccheronee, e quin-
di, nel 1521, dell’edizione toscolanese della stessa opera, mutata e accre-
sciuta nel testo oltre che arricchita nella veste tipografica.

Ma Billanovich prosegue, rinforzando la sua tesi sull’amicizia tra il
Folengo e il Clario (che qui non si vuol negare ma solo puntualizzare),

1 GUSSAGO, Biblioteca Clarense, 11, pp. 6-7.

' B. FAINO, Brescia Illustre, ms. BMC, Sala IT, Arm. mss. C.1.2, . 145. Il Gussago ripor-
ta un riferimento errato indicando la carta 114.

2 Per tutti L. RIVETTL, La Chiesa Parrocchiale di Chiari, Chiari 1920, p. 77.

5 A complicare una volta in pit la questione si aggiunge 'affermazione del notaio clarense
Picino Bigoni senior che nella rubrica degli atti rogati registra «Ser Jacobus Cucchus seu Duc-
chus» (ASBs, Notarile, Paesi, Bigoni Picino q. Baldassarre, filza 581) indicando un altro paral-
lelo, fino ad oggl inedito tra Cucchi e Ducco, famiglia comunque attestata anche a Chiari.

4 ASCC, Extimum 1493, busta 19, f. 48r; Extimum 1494, busta 20, {. 33r.

1 BILLANOVICH, Tra don Teofilio, p. 85. Il discorso & ripreso anche altrove, come si vedra
in seguito.

16 ASBs, Fondo Ospedale Maggiore, Monastero di Sant’Eufemia, Arm. II, libro 3, ff.
215r-234v.

7 BILLANOVICH, Tra don Teofilio, p. 85.
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affermando che «Isidoro era un Cucchi da Chiari: dunque parente di Cati-
na Cucchi, la moglie di Paganino, l'editore delle Maccheronee»', afferma-
zione tutt’altro che certa fino alle ultime ricerche da me condotte presso
I’Archivio di Stato di Brescia, nel fondo dell’Archivio Storico Civico e nel
fondo Notarile. In base al procedimento citato da Billanovich si puo rico-
struire, infatti, solamente la parentela di Caterina Cucchi. Essa appare nel
contenzioso per I'eredita lasciata da Girolamo Cucchi come

«filia quondam & heredis substitute pro dimidia quondam Domini gabrielis de
Cuchis, Et [...] se heredem facit pro dicta dimidia vigore substitutionis facte
per dictum quondam eius patrem, ser Hieronymum eius fratrem vt constat
Testamento rogato per Joannem Ludouicum de bonnicinis notarium»".

Dal che si conosce sia il nome del padre, Gabriele, sia il grado di parentela
che essa intratteneva con Girolamo. Il nome della madre si viene a cono-
scere un po’ pilt sotto, al foglio 216v, dove si legge:

«Necnon Domine gradilie matri dicti quondam ser Hieronymi et vsufructuarie
dicte hereditatis»®,

ossia dell’abitazione sita «in Ciuitate brixie in contrata Tinctoriarum Siue
Sanctorum Jacobi & filippi Siue Tresanda illorum de bulgarie siue Cantonj
bombasarij». Questa domina Grandilia risulta gia morta qualche anno pit
tardi, nel 1514, come risulta da un altro documento?® della lunga procedura
testamentaria dal quale si viene a conoscenza anche del nome della moglie
di Girolamo, tale Paola, ancora viva nel 1534 quando, nell’estimo cittadino
di quell’anno dichiara di abitare in casa del genero Ludovico Palazzo «in
mercato novo de citadella vegia in bressa» e di avere 68 anni*, mostrando

1 BILLANOVICH, Tra don Teofilio, p. 122 nota 1.

¥ ASBs, Fondo Ospedale Maggiore, Monastero di Sant’Eufemia, Arm. IT, libro 3, f. 215v.

2 ASBs, Fondo Ospedale Maggiore, Monastero di Sant’Eufemia, Arm. IT, libro 3, f. 216v.

2 Segnato 4 aprile 1514. ASBs, Fondo Ospedale Maggiore, Monastero di Sant’Eufemia,
Arm. II, libro 3, f. 222v.

2 (Poliza de benj stabelj creditj livellj et debitj de madonna paula moier q de messer hie-
ronimo chucho in mercato novo de citadella vegia in bressa. E prima Madonna Paula di anni
68. Catherina massera di annj 30 cum salario al anno di L 12. E per non voler habitare cum
messer ludovico palazzo suo genero cercha una casa» (ASBs, ASC, Polizze d’Estimo 1517-
1737, busta 47/A).
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Chiari, Bibilioteca Morcelliana, Lettera di Isidoro Clario a Ludovico Alessandrini.
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di essere nata nel 1449. Lultimo dei nomi che appare nel procedimento, per
quanto riguarda i Cucchi, ¢ quello di

«dominus Jacobus de Cuchis Ciuis brixinesis habitator tere de Claris agens per
se Suosque heredes & successores»?

che appare in un documento steso il 24 gennaio 1515. Non ¢’¢ dubbio che
questi sia da riconoscere nel Giacomo Cucchi estimato a Chiari nel 1493 e
nel 1494, che compare anche negli estimi cittadini e in diversi atti notarili
rogati a Chiari tra il 1494 e il 1525%. Dall’Estimo del 1517% si apprende che
questi era nato nel 1455 ed era figlio di Michele Cucchi, gia morto nel 1465
e che era sposato con tale Lucrezia, nata nel 1452. A quella data i due coniu-
gi avevano casa in Quinta Joannis e dichiaravano di tenere in casa loro una
nipote, Polissena e un solo figlio Aloisio, nato nel 1492, sposato con Ange-
la, nata nel 1495. Sia Giacomo che la moglie morirono prima del 1534 per-
ché nell’estimo di quell’anno Luigi & detto guondam Jacomo di chuchi e
padre di tre figlie: «Grandilia fiola del ditto Alovisio ex etade anni 12 et da
marito, Aurelia fiola ut supra de anni 12, Jppolita fiola ut supra de anni 10»%.

Purtroppo P’estimo cittadino, risalendo al 1517, all’indomani, cioe, del-
la professione di Isidoro nel monastero di Parma, non fornisce prove riso-
lutive sulla generazione del dotto benedettino; tuttavia I’analisi di tutti i
Cucchi estimati nel 1517 e nel 1534 ha evidenziato che I'unico ramo che
aveva possessioni e casa in Chiari era quello di Giacomo?, motivando cosi
la possibilita per il giovane Taddeo di compiere la sua formazione sotto la

2 ASBs, Fondo Ospedale Maggiore, Monastero di Sant’Eufemia, Arm. IT, libro 3, f. 225v.

2 Sono attestate diverse emptiones compiute da Giacomo in Chiari, rogate da Bettino
Gandini di Chiari (ASBs, Notarile, Paesi, Gandini Bettino q. Zambono in Chiari, filze 421-
424) dal 19 maggio 1494 al 12 dicembre 1525; da Pecino Bigoni (ASBs, Notarile, Paesi,
Bigonio Picino q. Baldassarre, filze 580-581) dal 3 maggio 1501 al 9 maggio 1504; Clemen-
te Zamara (ASBs, Paesi, Zamara Clemente, filza 1582, Libro 3. Solo, {. 3r) per un unico atto
del 10 novembre 1508 per la soluzione di un debito con lui contratto da «zoanno francischo
filiolo de Magistro bernardi da martinengo».

5 ASBs, ASC, Polizze d’Estimo 1517-1737, busta 47/A, 41.

% ASBs, ASC, Polizze d’Estimo 1517-1737, busta 47/A, 41.

¥ Nell’Estimo del 1517 Giacomo risulta proprietario dei seguenti immobili: «Jtem una
casa in la cita di bressa in la contra de la via Larga qual pago de fitto al anno L 20. Jtem una
casa in la terra de chiari per mio uso. Jtem una possessio sul teritorio de chiari in la contata
de zevet cum trati doy finilo quala e, pio 33 arata et adaquata ne chavo somi 25 de grosso,
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guida di Angelo Claretto® e diavere tra i suoi amici di gioventu diversi per-
sonaggi clarensi come il monaco Onorato Clario” e Ludovico Alessandri-
ni e — fatto non irrilevante — di scegliere per sé ’epiteto di Clario o, moder-
namente, da Chiari per sottolineare la sua provenienza rispetto agli altri
Cucchi de Brixia®® o ai Cucchi de Martinengo attestati con Giovan Giulia-
no a Chiari dal 1513,

Riguardo, invece ai fratelli del Clario, le informazioni ci provengono dal
carteggio con I’Alessandrini dal quale si possono conoscere i nomi di pro-
fessione dei due fratelli di Isidoro, Basilio e Giovanni Battista. Dei due il
pit noto alla letteratura & Basilio, identificabile con il Basilius a Brixia pro-
fesso a Sant’Eufemia in Brescia il 13 aprile 1512 che gia il Bossi nella Matri-
cula Monachorum indicava come «Facile hic frater esse Isidori Clarii mon.
prof. Parmae et episc. ut ex hujus operibus colligere est»*.

somi 8 minuto, Carri 6 feno vale L 2600. Jtem una possessio sul territorio soprascritto Jn la
contrata de viladego de pio 31 arata vitata et adaquata cum casamento per uso de massaro ne
chavo somi 20 de grosso somi 6 minuto carra 3 feno carra 5 vino vale L 1450».

% Isidoro chiama questo Claretto “praeceptor” nella lettera non datata, pubblicata nelle
Epistolae ad Amicos nel 1705. Si veda: Isidori Clarii Ex Monaco Parmensis Monasterii Epi-
scopi Fulginatis Epistolae ad Amicos, quas Illustriss. ac Reverendiss. D. D. Josepho Olgiato
Parmensi Episcopo Comiti &c. ex autographo descriptas D. Maurus Piazzius Abbas eiusdem
Monasterii, & Monachi. D. D. Accedunt duo Opuscula Alias Seorsim edita, De modo Divitiis
adhibendo. Ad eos, qui & communi Ecclesiae sententia discessere Adhortatio ad concordiam,
Mutinae MDCCY, pp. 84-87.

» Questo Onorato da Chiari al quale Isidoro rivolge diverse epistole latine, emise la sua
professione insieme a Isidoro il 24 giugno 1517 nel monastero di San Giovanni Evangelista
a Parma. A. Bosst DA MODENA, Matricula Monachorum Congregationis Casinensis Ordinis
S. Benedicti, in L. Novelli - G. Spinelli (edd.), I, Cesena 1983, p. 413 [360].

% Per i diversi rami dei Cucchi de Brixia si rimanda all’Appendice IIL.

31 ASCC, Extimum 1513 n. 21, {. 45r. La sua origine de Martinengo e la paternita da Joan-
nes sono ricavabili da due atti rogati da Pecino Bigoni di Chiari rispettivamente il 18 giugno
1503 e il 15 gennaio 1504 (ASBs, Notarile, Paesi, Bigoni Picino q. Baldassarre, filza 581).

32 Bosst, Matricula Monachorum, pp. 360-361. La professio di questo Basilio si trova in
ASBs, Fondo Ospedale Maggiore, Monastero di Sant’Eufemia, busta 163 Professioni di fede
dei Monaci 1472-1657, n. 50: «Jn nomine domini nostri jesu christi amen. Anno a natiuitate
eiusdem millesimo quingentesimo duodecimo, die tertiodecimo aprilis. Ego Dominus Basi-
lius de Brixia, promitto stabilitatem meam et conuersionem morum meorum: et obedientiam
secundum regulam sancti Benedicti, coram deo et omnibus sanctis quorum reliquiae haben-
tur in hoc monasterio sanctae Euphemiae ciuitatis Brixiae, in presentia Venerabilis patris
Domini Prosperi de Fauentia prioris eiusdem monasterij: sub congregatione Casinensi alias
sanctae Justinae ad cuius rei fidem hanc peticionem manu propria scripsi die quo supra».
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A lui il Clario dedicava i Commentariorum in caput XV primae epistolae
D. Pauli ad Corinth. libri tres ad Basilium Fratrem, che il Wion® dice ancora
manoscritti e al momento irreperibili, e che videro la luce per la cura del
bibliotecario dell’abbazia di Melk don Martino Kropff solo nel 1763, in
un’edizione uscita per i tipi di Georg Menhardt*. La data della sua morte & da
collocare nel mese di giugno del 1531, secondo quanto @& affermato dal Cla-
rio nella sua lettera all’ Alessandrini del 20 giugno 1531 nella quale afferma:

«Theodorus noster, cuius consuetudo leuius mihi facit desiderium fratris mei
Basilij, qui superioribus diebus hac mortali uita functus in illam perpetuam
demigrauit, te fraterne amat, ac salutat»®.

Di un altro fratello del Clario — ed & un unicum nell’epistolario — parla anco-
ra I’Alessandrini nella sua lettera del 15 luglio 1525. Nella chiusa scrive:

«seculari quondam carolo & ioanni baptistae fratri tuo uerbis meis salutem
dicas»*.

In entrambi questi personaggi Billanovich tendeva, sfumatamente, a rico-
noscere i fratelli di Teofilo Folengo (Carlo, nome secolare di Ludovico e
Giovanni Battista), ma proprio 'anno precedente Ludovico era stato
espulso dalla congregazione Cassinese per irregolaritd e, credo, menzio-
narlo con suo nome da laico avrebbe un che di indiscreto, se non addirittu-
ra di impertinente.

Inoltre rimane quel fratri tuo che, se preso alla lettera, dovrebbe indica-
re una parentela vera e propria, pitt che una semplice amicizia fraterna. Tan-
to pitt che a scrivere & I’Alessandrini, la cui amicizia col Clario, secondo le

3 A. WION, Lignum Vitae, Apud Georgium Angelerium, Venetiis 1595, p. 316. Questi
afferma anche che di quest’opera faceva menzione lo stesso Clario nella seconda orazione
del suo In caput IX. epistolae Diui Pauli ad Romanos, rimasta pure manoscritta.

3 Questi Commentari erano visti, secondo la testimonianza del Gussago, dall’Armellini
(Biblioteca Cassinese) nella libreria della Sapienza di Roma; I'abate di Parma, don Ramiro
Tonani, in una lettera indirizzata al Gussago il 14 agosto 1816, li diceva (con qualche
approssimazione) pubblicati in Germania col titolo Styrae litteris Georgii Menhandt nel
1763, in base a un codice conservato presso ’abbazia di Melk ad opera del bibliotecario del-
’abbazia il padre don Martino Kropff. GUSsaGO, Biblioteca Clarense, 11, pp. 71-72.

3 BMC, Fondo Ricci, Lodovico Alessandrino, busta 17, {. 43.

3 BMC, Fondo Ricci, Lodovico Alessandrino, busta 17, . 29r.
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sue stesse parole, «ab adolescentia fuit inchoata»”; per questo ¢ lecito sup-
porre che I’ Alessandrini parli di un fratello carnale del Clario, continuando
anche il gioco inaugurato fin dall’inizio della lettera della doppia nomina-
zione secolare e religiosa impiegata per Taddeo/Isidoro e applicata anche a
Carlo/Giovanni Battista e confermata dall’assenza nella generazione di
Giacomo Cucchi di un figlio con questo nome.

Seppure ancora con qualche sfumatura ipotetica, questo ci porterebbe a
conoscenza di un altro fratello monaco di Isidoro, Giovanni Battista iden-
tificabile con ogni probabilita con il “dominus Joannes Baptista a Brixia”,
professo in Sant’Eufemia in Brescia il 24 giugno 1512%, nello stesso mona-
stero e nello stesso anno nel quale aveva professato l'altro fratello, Basilio.

Importanza del carteggio: gli amici di Isidoro

Altri due sono 1 nomi di monaci che ricorrono nel carteggio tra I’Alessan-
drini e il Clario: il primo — in ordine di tempo — che appare, gia nella lette-
ra dell’Alessandrini del 1525 & quello di don Teofilo; il secondo, don Teo-
doro, si trova nella lettera del Clario del 1531. Prendiamo subito in consi-
derazione questo secondo. Si deve riconoscere in lui quel Theodorus a Cla-
ris professo a Sant’Eufemia in Brescia il 12 marzo 1522¥ e che, successiva-

%7 Si trova nella lettera indirizzata dal Clario all’Alessandrini nel 1550 la cui redazione ci
¢ tramandata solo nella trascrizione del Ricci. Riccr, Lettere di Lodovico Ricct, p. 229.

* Bosst, Matricula Monachorum, p. 361. La sua professione in ASBs, Fondo Ospedale
Maggiore, Monastero di Sant’Eufemia, busta 163 Professioni di fede dei Monaci 1472-1657, n.
58: «Jn nomine domini nostri Jesu christi Amen. Anno a natiuitate eiusdem Millesimo Quin-
gentesimo duodecimo, die uigesimo quarto, mensis Junij. Ego Dominus Jo. Baptista de brixia,
promitto stabilitatem meam & conuersionem morum meorum, & obedientiam secundum
regulam sancti benedicti, Coram deo, & omnibus sanctis, Quorum reliquiae habentur in hoc
monasterio sanctae Euphemiae ciuitatis Brixiae: Jn presentia Reuerendi patris Donni Hiero-
mimi de placentia Abbatis eiusdem monasterij: sub congregatione Cassinensi, alias sanctae
Justinae: Jn Cuius rei fidem hanc petitionem manu propria scripsi die quo supra».

% Bosst, Matricula Monachorum, p. 361. La professione in Fondo Ospedale Maggiore,
Monastero di Sant’Eufemia, busta 163 Professioni di fede dei Monaci 1472-1657, n. 59: «Jn
nomine domini nostri jesu christi amen anno a natiuitate eiusdem millesimo quingentesimo
uigesimo secundo die duodecimo mensis martij. Ego dominus Theodorus de Claris pro-
mitto stabilitatem meam et conuersionem morum meorum et obedientiam secundum regu-
lam sancti Benedicti coram deo, & omnibus sanctis quorum reliquiae habentur in hoc
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mente al 1531, figura, come ha mostrato Billanovich, nei verbali dei capito-
li del monastero bresciano fino al 1537 con il titolo di decanus®.

Ancora Billanovich annotava che «Don Isidoro non era ancora a santa
Eufemia il 2 gennaio e il 15 aprile 1531; ma compariva nei verbali dell’anno
seguente, del 16 aprile e del 29 ottobre 1532 (Arm. I, lib. 28, cc. 200r, 206r,
215r; lib. 13, c. 213r). Esattamente come il suo compaesano Teodoro da
Chiari, di cui egli inviava i saluti da santa Eufemia all’Alessandrini [il 20
giugno 1531 ndr]. Vedremo che in alcuni verbali di santa Eufemia di anni
successivi compariranno insieme don Teodoro, oramai decano, e don Teo-
filo Folengo»*'.

Quanto all’altro, cioe a don Teofilo, Billanovich — certamente prima che
le ricerche di Rodolfo Signorini* definissero su base documentaria il
nucleo familiare dei Folengo — aveva proposto di riconoscervi il Folengo,
scorgendo, in base alla lettera del 1525, un qualche legame del poeta con
Padova e il monastero di Santa Giustina®. Al contrario — pur senza negare
1 rapporti che dovettero intercorrere tra il Folengo e il Clario e, forse,
anche tra il Folengo e I’Alessandrini (ma qui senza alcun appiglio docu-
mentario) — non & possibile riconoscere nel don Teofilo del carteggio Ales-
sandrini-Clario il Folengo, proprio in base alla clausola della lettera di Isi-
doro, nella quale questi raccomanda al compaesano:

«Jo. paulum, si patauij est, Theophili nostri fratrem, plurimum ex me saluere
iube»*,

mentre nel nucleo familiare dei Folengo non appare alcun fratello con questo
nome. Piuttosto sard da riconoscere questo don Teofilo in quel «Don
Theophilo zugno similiter da Chiari», del quale parla in una sua memoria

monasterio sanctae Euphemiae diocesis Brixiensia in presentia domini Benedicti Abbatis
eiusdem monasterij sub congregatione Casinensi, alias sanctae iustinae de padua ad cuius
rei fidem hanc petitionem manu propria scripsi die quo supra».

“ BILLANOVICH, Tra don Teofilo, pp. 156-157.

I BILLANOVICH, Tra don Teofilo, p. 123 nota 1.

2 R. SIGNORINL, Un nuovo contributo alla biografia di Teofilo Folengo, in Cultura lettera-
ria e tradizione popolare in Teofilo Folengo, Atti del convegno di studi (Mantova, 15-17 otto-
bre 1977), Milano 1978, pp. 371- 400.

“ BILLANOVICH, Tra don Teofilo, p. 123.

“BMC, Fondo Ricci, Lodovico Alessandrino, busta 17, {. 43.
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ancora I’Alessandrini, priore del monastero di San Giorgio maggiore a Vene-
zia, intervenuto come mediatore il 24 marzo 1542 tra il capitolo della Colle-
giata di Chiari e il monastero veneziano per la restituzione di una croce

«che era de la nostra gesia santi faustino, et jouita de ditta terra de chiare: da li
Reuerendi patri li fratri Crosachieri de Venetia uidelicet dal suo priore in presen-
tia & de consenso de tutto il monasterio: qual croce fu comprata per nomme de
ditto monasterio in bressa da maestro Bernardino da le croci oreuese del 1533
sopra de le sua botega: al quale ditto maestro Bernardino jl quondam Reuerendo
messer prete Andrea di balladori praeposito de chiare haueua impegnato ditta
croce per hauer dinari da tor le bolle, & expedir la unione de la capella de santo
fermo cum la interessentia de ditta gesia: ne mai piu lhaueua scosa: ne possuta
scoder: & passato lo tempo di scoderla Lo ditto maestro Bernardino fu constret-
to a uenderla: & cauar li sui denari: poi che hebbe piu, & piu uolte intimado al dit-
to messer lo preuosto: che lera passato lo termine, chel haueua impegnata: & che
horamai landasse a scodere. Et cosi essendo ditta croce uenuta dal ditto maestro
Bernardino & condutta a uenetia al ditto monasterio. jo prete Ludouico supra-
scritto son andato a rehauerla, per quanto lera sta comprata: & per tanto, quanto
se siamo conuenuti per la intercessione del Reuerendo padre priore di santo
Georgio maggiore il padre Don Theophilo zugno similiter da chiare: & lo excel-
lentissimo messer paulo Rapitio nobile bresciano in utroque Doctore»*.

Ludovico Alessandrini

La ricostruzione della biografia e della personalita dell’Alessandrini spetta,
ancora una volta, a Lodovico Ricci nella gia citata lettera al conte Mazzuc-
chelli; su queste note e su quelle lasciate manoscritte dal Ricci (ora nel fon-
do conservato presso la Biblioteca Morcelli di Chiari) si basa il Gussago
per stendere la sua biografia nella Biblioteca Clarense, senza, comunque
aggiungere nulla a quanto gia detto dal canonico e solo ampliando il corre-
do documentario in base alle carte Alessandrini messe insieme dal Ricci.
Qualche altra notizia frammentaria e non pubblicata fu raccolta da Giovan
Battista Rota nel suo volume manoscritto Memorie storiche di Chiari, una
sorta di zibaldone dove lo studioso raccoglie una gran messe di documenti
in vista della pubblicazione del Comune di Chiari (1880).

% BMC, Fondo Ricci, Lodovico Alessandrino, busta 17, {. 15.
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In questa sede, anziché riprendere quanto gia detto da Ricci e Gussago su
questo sacerdote e giurista, per lo pili vissuto a Padova, prima presso gli Alva-
rotti e pol come insegnante presso il monastero di Santa Giustina, quindi elet-
to canonico della collegiata clarense, si proporranno solo due puntualizzazio-
ni sulla sua vicenda biografica. Come scrive il Ricci, seguito pedissequamente
dal Gussago, non ci & nota la data esatta della morte dell’Alessandrini,

«che avvenne tuttavia intorno alla meta del 1558. Nel Giugno di detto anno
1558 egli era ancora vivo, come si vede da una Carta del Podesta di Chiari
segnata 6 Junii, MDLVIII che ¢ nell’Archivio accennato. Ma verso la fine di
quest’anno era gia passato a miglior vita. Nell’archivio tante volte mentovato si
ritrova un Libro sul cui cartone si legge: PRO HAERED. Q. D. PRBRI LUD.
ALEXAND. e in principio della prima carta, che tutta ¢ bianca nel rimanente
v’hanno queste sole parole: 1558. adi 14 Decembris»*

In base, pero, al rinvenimento nel fondo notarile dell’ Archivio di Stato di Bre-
scia, di alcuni atti rogati dall’Alessandrini, & possibile precisare meglio almeno
epoca della morte del canonico restringendola tra I'inizio di settembre e I'i-
nizio di dicembre del 1550; il 5 settembre 1558, infatti, I’ Alessandrini stende-
va in Chiari il testamento di tale Stefano de Christianis de Monte Rotundo”.

Pit complessa, invece, la vicenda che coinvolse il canonico in un pro-
cesso per eresia nel 1555, verita sfumata dai due biografi, ma testimoniata
da alcuni indizi e da due lettere tuttora conservate in una delle quali, indi-
rizzata a monsignor Vincenzo Nigusanzio, I’ Alessandrini, evitando di pre-
sentarsi al vicario generale della diocesi di Brescia adducendo motivi di
salute, scriveva un lungo memoriale protestando la sua estraneitd a questa
accusa, anzi affermando che questa sarebbe sorta per il suo impegno nel
combattere I’eresia a Chiari che, come egli stesso dice:

«cum ego patauio claras applicuerim. et has heretica labe infecta conspexerim:
ne huiusmodi uitium more graminum radices extenderet: abs te met pro altero
antistite uices agente utillimum obtinui decretum: quod ubi hic propalatum fue-
rat in me primum. deinde in omnes collegas meos quam plurimi infames libelli
editi sunt sed a quibus id sceleris propter tua tum sit, non ausim digito mon-
strare, et dicere»*.

‘6 Riccl, Lettere di Lodovico Ricci, p. 239; GUSSAGO, Biblioteca Clarense, 1, p. 261.
7 ASBs, Notarile, Paesi, Alessandrini Lodovico q. Maffeo in Chiari, filza 2652.
# BMC, G. B. ROTA, Memorie storiche di Chiari, fondo Rota, busta 27, {. 82 [23]r.
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In effetti il 18 maggio 1548 il podesta di Brescia accoglieva la domanda del
canonico Alessandrini «a nome del Capitolo, e di M* pietro de Riciis e Picino
de Bigonibus a nome della Comunita i quali lo pregano di accordare il braccio
secolare per l'osserv. di un Mandato del Vic. Nigusantio»”. Questo il tenore
del decreto che ci & conservato solo nella trascrizione fattane dal Rota:

«Per parte et comendam. del R° etc. Vinc. Nigusantio ap etc. si admonisce qua-
lunque persona cosi ecclesiastica come seculare cosi maschio come femina di
qual stato grado e conditione voglia se sia che sotto pena di excom. late non
ardisca leger libretti alchuni ne predicare overo persuadere alchuno cosa prohi-
bita per la S. Matre ecclesia er esser tal officio del predicare dato a persone
approbate et di sana dottrina cosi in loghi privati come publici. Et no habbiano
a publicare disputare delle cose della fede massime delle infrascritte et quelli
quali che dicono cose erronee et contrarie alla S. M. ecclesia caschino nella
med. pena comandando alli R curati et predicatori massime della gesia parro-
chial di Chiari et in virtl di S. obbed. debbiano admonire piu fiate... il populo
secondo il tenor soprascritto. In quorum Dat nel ep. pall. a Bressa 16 Mag.
1548. De Baptismo - De Euch - de Confess - de potest. ecclie - de purgat. de
operib. de justificatione - de jeiunio - de quadragesima - et de aliis ecclis pre-
ceptis - et de quibusd. ecclis ordinationibus. Et non audeant tenere libros
suspectos. Bernardino Zuannis (?) Cancell.

A tergo ¢ notato. Copia impetratoria contro Lutheranos Clararum»*.

Tuttavia, in seguito, e questo ¢ abbastanza facile in tempi di sospetto, ’'A-
lessandrini dovette compiere una qualche imprudenza epistolare che
motivd il suo deferimento all’autorita vescovile. Sui temi di questa denun-
cia non abbiamo, purtroppo, alcuna notizia, ma solo un indizio del percor-
so che questa lettera dovette compiere per giungere nelle mani del Nigu-
sanzio. Nella stessa lettera inviata al Nigusanzio, infatti, afferma:

«Verum per epistolam suam eum esse dissimulavit: qui tamen mihi qui tamen
divis magis detraxerit Alterum certius nostra ego testari poterit tunc Baptista
nunc presbiter Tortellus, tunc honoratissimus maronae dominae paulae
Durantae liberorum preaeceptor, nunc honestissimae viduae, ac splendidissi-
mae dominae Veronicae madiae filiorum institutor: qui sub postibus suae

“® BMC, G. B. RoTA, Memorie storiche di Chiari, fondo Rota, busta 27, ff. 181 [125]v-
183 [126]r.

% BMC, G. B. ROTA, Memorie storiche di Chiari, fondo Rota, busta 27, ff. 181 [125]v-
183 [126]r.
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domus sceleratissimam paginam sceleratissime conscriptam et a sceleratissimis
manibus ibidem dimissam invenit»,

mentre altrove, nella lettera indirizzata al pretore di Brescia, I’Alessandrini
accusa, ancora una volta, la gelosia di alcuni clarensi che lo avrebbero ingiu-
stamente denunciato:

«Nam paucis ante diebus persensi non nullos cives et incolas nostros multum
apud te de moribus et vita mea: quae iuste ambulat: detraxisse et pessime qui-
dem eos gessisse patebit contra quos invehi deus non patitus: immo ego eisdem
aequo animo ferre decretis: quamvis odio habuerint me gratis ut sacrae scrip-
turae verba referam tu vero amicorum amice reminiscar».

Come si sia concluso questo procedimento a carico dell’Alessandrini non
¢, a tutt’oggi, dato di saperlo. Solo un’ultima traccia di questo si trova, a
mio parere In una nota laconica inviata al prevosto di Chiari dal notaio
vescovile Fabio Mainati, che:

«Accenna ad un prete Battista al quale si attribuivano certi cartelli all’esame di un
mro Clemente intaiatore e d’altri, ed alla abiura del Paruta e del Zuccello et altri
atti della penitenza... Contra quell’altro R. fra pochi g. si fara pur qualche cosa».

Il tema dell’amicizia nel carteggio

Allinterno del carteggio il tema dell’amicizia & trattato con una certa
ampiezza solo nelle due lettere del 1525, mentre nelle due rimanenti ¢ solo
sfiorato e richiamato quasi come semplice formula di cortesia.

Nella lettera del 15 luglio, I’Alessandrini si lamenta del lungo silenzio
del Clario chiedendosi se fosse ancora possibile “semisopitum nostrae ami-
citiae [...] nomen excitare potuisset”. E proprio dal nomen sviluppa tutta la
sua argomentazione, domandandosi se, forse, il cambiamento del nome da
Taddeo in Isidoro avesse potuto significare I'oblio del nome stesso dell’a-
micizia, motivato anche dalla scelta monastica compiuta dal Clario al qua-
le, con domande incalzanti e iperboliche, chiede ragione, passando attra-
verso altrettanti topoz, da quello caro alla cultura monastica della fuga mun-
di o dell’essere morto al mondo, a quello della totale dedizione al culto
divino, fino a quello piu insinuante (per il quale si trincera pil in basso die-
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tro il pretesto della zocosa oratio) dell’orgoglio per essere forse salito a un
gradino cosi alto nell’onore tanto da poter disprezzare gli amici (“An inter
tuae religionis digniores ad altissimum dignitatis culmen euectus es unde
inferiores modo contemnis amicos?”). Detto questo I’Alessandrini con-
clude con un riferimento quasi routinario all’oblio generato dall’aver gusta-
to le acque del Lete per professarsi di seguito affezionato al Clario non
meno di quanto lo fosse nella fanciullezza e nell’adolescenza e di credere
che sia cosi anche per lo stesso Isidoro (“Ego te mi hisidore non minori
amore complector quam in adolescentia usque a pueritia amplecti solebam:
& mihi te in amore aeque respondere & scio & semper credidi”).

La risposta del Clario del 1 agosto 1525 &, invece, molto pil articolata e
raffinata, sia nell’'uso delle fonti antiche (delle quali si parlera tra poco) sia
per lo sviluppo dell’argomento. Il cassinese, infatti, apre la sua lettera con
una definizione chiara (e classica) dell’amicizia come consuetudine nata dal-
'amore per la virtd e dalla comunanza di studi (“quae cum ex amore uirtu-
tem orta sit et studiorum communitate”), ribadendo poi come questo tipo
di amicizia non sia in contrasto con la scelta monastica, dal momento che
questa scelta richiede la perfezione. «Infatti — scrive — si deve accrescere I’af-
fetto e la benevolenza per essere perfetti e noi possiamo ritenerci veri mona-
ci proprio quando avremo amato in modo totale» (“caritas enim et beneuo-
lentia augenda est ut perfecti simus, et tum maxime nos existimare possu-
mus uere monachos, cum uere amauerimus atque perfecte”). Dove, come si
vede immediatamente, 'amor classico & gia tramutato in caritas cristiana che
serve al Clario per sbaragliare anche l'altro argomento, il pid insinuante,
quello della superbia causata dall’aver raggiunto un alta carica, in ragione
della nuova perfezione del cristiano al quale non & permesso rispondere al
male (qui solo supposto nella dimenticanza dell’amicizia) con il male.

Questo, in breve, il riassunto delle due epistole, dal quale si evince,
comunque, la diversita nell’argomentare e nel trattare questo tema. Quanto,
invece, all’'uso delle fonti, si nota subito come la cultura giuridica dell’Ales-
sandrini faccia subito capolino nelle prime righe della sua lettera quando,
invocando la cortesia di una risposta, lo fa in nome del ius nostrae amicitiae.
D’altro canto, si nota nell’intelaiatura del discorso un uso minore della tra-
dizione classica (se non in rimandi da manuale come quello al fiume Lete) a
tutto vantaggio delle tematiche bibliche e della letteratura monastica. A san
Paolo (Gal 6, 14), infatti, si rifa ’Alessandrini per P'affermazione essere
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ormai morto per il mondo, riecheggiando quel «Non ci sia in me altro vanto
che nella croce del nostro Signore Gesu Cristo, per mezzo della quale il
mondo per me ¢ stato crocifisso come io per il mondo»; mentre riprendono
il Cantico dei Cantici (8, 6a) 1 vincula nostri amoris, tanto indissolubili da
non essere eliminati neppure dalla morte. Cosi come, in genere, al cammino
di perfezione del primo monachesimo orientale pare ispirarsi il concetto di
completa spogliazione dalle cose, cosi da diventare anima senza corpo.

A un complesso di fonti pitt ampio e meglio agglutinato si rifa, invece, il
Clario che, anche in altre epistole indirizzate agli amici esprime il proprio
concetto di amicizia fondato, per lo pit sulla visione aristotelica elaborata
dallo stagirita nell’Etica Nicomachea (libro VIII) dell’amore per la virtu e
per la consuetudine di vita che in lui assume, perd, i connotati della consue-
tudo studiorum. A questa viene quindi accostata la visione della benevolentia
cicerioniana desunta dal Laelius (26-27), come atto finale dell’elezione ami-
cale® dove, comunque, I’equazione amor/caritas denuncia il filtro ambro-
siano apposto alle parole dell’oratore romano®. Ancora al Cicerone del Lae-
lius (20)* si rifa Isidoro quando ribadisce il valore dell’amicizia “quae a doc-
tis uiris omnibus humanis rebus anteposita est excepta sapientia”.

A queste il Clario accosta le diverse fonti della letteratura monastica, pri-
ma tra tutte la Regula di san Benedetto dalla quale trae I'idea del progresso
spirituale, attraverso i dodici gradini dell’umilta che portano «a quell’amore

5t Cosi sintetizza Pizzolato: «Se la natura, attraverso un istinto, apre 'uomo a un desi-
derio generico e generale di societas, questo desiderio aumenta di necessitd quanto pilt si
riduce 'ampiezza dei termini di riferimento, e passa a una propinquitas (“vicinanza”) sem-
pre pill concretata: dal genere umano ai cittadini, dai cittadini al parenti (Lael., 19). Quan-
to pil forte e selezionato si fa il rapporto, tanto pit I'inclinazione naturale diventa “senti-
mento d’amore” (sensus amandi), che fa applicare 'animo (adplicatio animi) con sempre
maggiore intensitd a un oggetto sempre pill circoscritto e fa riversare su di esso la benevo-
lentia (Lael., 26-27). Con il termine benevolentia Cicerone sembra tradurre la greca, e ari-
stotelica esnoia, operando peraltro, come ha notato Pohlenz (La Stoa, 1, p. 569), uno spo-
stamento d’accento da intelletto a volontd, da un “ben pensare” a un “ben volere”». L. P1z-
ZOLATO, Lidea di amicizia nel mondo antico classico e cristiano, Torino 1993, p. 113.

52 In De officiis, 111, 124-138 si la trattazione pitt ampia del tema. Per Pinterpretazione
ambrosiana della benevolentia ciceroniana si rimanda ancora a P1ZZOLATO, Lidea di amici-
zia, pp. 270-271.

% «Camicizia, difatti & niente altro se non un perfetto accordo nelle cose divine e uma-
ne, unito con un sentimento di benevolenza e di affetto; e di essa certo non so se, eccettua-
ta la sapienza, dagli dei sia stata data all’'uomo cosa migliore».
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di Dio che, quando @ giunto a pienezza, scaccia il timore»* e che si traduce
nella vita comunitaria in quell’ardore buono «che separa dai vizi e conduce
a Dio e alla vita eterna», contemplato nel capitolo 72%. Tale amore come
caritd — secondo le parole di san Bernardo — partecipa e riceve la sua sostan-
za da Dio in quanto Carita*®. Pare, infine, qui di scorgere nel parallelo perfe-
zione / amicizia / amore totale, una eco non lontana delle considerazioni di
san Tommaso sull’amore a Dio come amicizia ridondante sulle creature®.

Riassumendo, quindi, il concetto di amicizia che emerge dalla lettura delle
due epistole (che si illuminano reciprocamente) parte dall’assunto aristoteli-
co dell’amicizia intesa come reciprocita nascente dalla bonta e dall’'uguaglian-
za degli amici secondo la virtdr (e in questo senso & un ius), che, detto poi in
termini ciceroniani, si traduce nella benevolentia e nella comunione d’intenti
(intesa dal Clario come comunanza di interessi, aspirazioni, studi, piuttosto
che comunione di vita o fusione esistenziale alla maniera ciceroniana e agosti-
niana). Da questo discende I'intenso sentimento di amore i cui legami, nati
durante la fanciullezza e 'adolescenza, non potranno essere spezzati neppure
dalla morte. Ed & proprio attraverso il concetto di amore come carita, gia
introdotto da Ambrogio, ribadito da Bernardo e sistematizzato da Tomma-
$0, si fa avanti il tema dell’amicizia spirituale che, monasticamente, & conce-
pita dal Clario come progressivo avvicinamento all’amore totale non nel
disprezzo e disinteresse delle cose umane (posizione distante quant’altre mai
da quella del contemptus mundi di Lotario dei Conti di Segni, dominante per
tutto il medioevo) ma nel porre I'attenzione in ¢id che non & caduco, ossia
I’amicizia, intesa come la cosa pili preziosa da anteporre, secondo i saggi anti-
chi, a ogni cosa umana ad eccezione della sapienza.

5 SAN BENEDETTO, Regola, a cura di E. Bianchi, Regole monastiche d’Occidente, Torino
2001, p. 215.

% «E dunque tale ardore che i monaci devono esercitare con ferventissimo amore. Vale a
dire: si prevengano a vicenda nell’onore, sopportino con la massima pazienza le proprie debo-
lezze, sia quelle del corpo sia quelle del comportamento, facciano a gara nell’obbedirsi a vicen-
da; nessuno vada in cerca di cid che ritiene utile per sé, ma piuttosto di cio che & utile per Ial-
tro; esercitino con intenzione pura la carita che & propria di una vita fraterna, temano Dio con
amore, amino il loro abate con sincera e umile carita, non antepongano assolutamente nulla a
Cristo; ed egli ci conduca tutti insieme alla vita eterna». SAN BENEDETTO, Regola, p. 263.

% Lettera 11, 4, in Opere di San Bernardo, vol V1/1, Lettere 1-120, Roma 1986, p. 107.

57 Summa 11-11, q. 25 a. 4, in SAN TOMMASO D’ AQUINO, La Somma Teologica, traduzio-
ne e commento a cura dei Domenicani Italiani, XV, Firenze 1966, pp. 98-99.
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APPENDICE [

Le tre lettere conservate nel fondo Ricci della Biblioteca Morcelliana di
Chiari sono state pubblicate per la prima volta nel 1758 a cura di Lodovico
Ricci nel tomo quarto della Nuova Raccolta d’Opuscoli Scientifici e Filolo-
gici col titolo Lettera di Lodovico Ricci Al Chiarissimo Sig. Conte Giamma-
ria Mazzucchelli'; a queste il Riccl ne aggiungeva una quarta, inviata nel
1550 all’Alessandrini dal Clario da Foligno. Quest’ultima — che non ci ¢
giunta — gli era stata fatta conoscere da un amico, Giovanni Fozoni, che la
possedeva trascritta da mano ignota sull’antiporto delle Orazioni in Evan-
gelium secundum Lucam del Clario.

In buona parte le tre lettere furono riprese dal Gussago nella sua Biblio-
teca Clarense® nelle monografie del Clario e dell’Alessandrini (per le quali,
tra l'altro, riprende quasi fino al plagio il materiale pubblicato e manoscrit-
to del Ricci) con leggeri ritocchi riguardanti 'uso della punteggiatura, delle
maiuscole e di poche parole, dimostrando minor precisione nella trascrizio-
ne di quella dimostrata dal Ricci.

Nella presente trascrizione ci si & attenuti scrupolosamente (anche per la
punteggiatura e le maiuscole) all’originale, limitandoci al solo scioglimento
delle abbreviazioni. Qualora alcune proposte di punteggiatura avanzate dal
Ricci o dal Gussago siano parse utili per la comprensione del testo se n’e
data notizia nelle note.

! Lettera di Lodovico Ricci Al Chiarissimo Sig. Conte Giammaria Mazzucchelli, in Nuo-
va Raccolta d’Opuscoli Scientifici, e Filosofici Tomo Quarto. Al Nobilissimo Signore il Signor
Luigi Arici Nobile Bresciano, Presso Simone Occhi, in Venezia 1758, pp. 215-245.

2 G. L. GussaGo, Lodovico Alessandrini, in Biblioteca Clarense, Chiari 1820, I, pp. 264-
265; ID., Isidoro Clario. Monaco Cassinense poi Vescovo di Foligno, in Biblioteca Clarense,
IL, Chiari 1822, p. 6 nota 2.
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BMC, Fondo Ricci, Lodovico Alessandrino, busta 17, f. 291°.

Ludouicus alexandrinus Hisidoro Chucco. S.D.P* yhs®.

Tam&si® diu anceps fuerim an ad illum meas darem litteras: qui cum nuncij oppor-
tunitate semisopitum nostrae amicitiae ita nunc appellauero nomen excitare
potuisset: Ludouici sui obliuione captus est haud tamen potui non pristini amoris
recordatione commotus nunc hisidorum antea Thadeum’ tanta ut par erat obliuio-
ne praeterire Ego enim pro uiribus inhumanitatis nomen semper effugiam Tu
etiam ut idem facias non ego abs te sed nostrae ius amicitiae deposcit At in me for-
tasse te huic seculo mortuum esse retorquebis: absit: melius quidem & sanius
dixeris mortuum apparere: num quicquid® mundi fuerat reliquisti? & omnibus te
penitus exuisti? Vide quaeso quam sine ratione loquaris: factus ne’ inquam es ani-
ma sine corpore'® Tu ne illa nostri amoris uincula dissoluisti? quae adeo inter nos
indissolubilia fore sperabam ut morte quidem tolli nequirent:" Verum ita omnem
(ut aiunt) omnem uersabo lapidem: ut tantae obliuionis fontem inuenero: Sed qua
te unquam affeci iniuria? nulla enimuero': Et si animus quidem noster de te male
merendi affuisset: mortuo quid uerba aut facta obesse potuere? An inter tuae reli-
gionis digniores ad altissimum dignitatis culmen euectus es unde inferiores modo

3 Come ricorda il Ricci: «Questa lettera, che altro non @, che 'esemplare di quella che al
Clario venne mandata, si conserva nell’Archivio di questa Collegiata. Io, cui & giunta fortuna-
tamente in mano, ho giudicato di farvi grata cosa comunicandovela, acciocché, quando avrete
a parlare del Clario, vi possa essere di qualche lume». Riccr, 1758, p. 220. Limportanza di que-
sta lettera, come dice ancora il Ricci, sta nell’indicazione del nome del Clario prima della pro-
fessione religiosa: «Tuttavia & stato maisempre da tutti coloro, che di lui hanno parlato, cono-
sciuto, per quanto io sappia, soltanto sotto di un tal nome, ne alcuno ha mai rinvenuto di qual
famiglia ei fusse, né qual nome avesse prima, che vestisse il Sacro Abito Benedettino». Riccr,
1758, p. 218. In realta Bernardino Faino nella sua Brescia Illustre, rimasta fino ad oggi mano-
scritta, lo diceva appartenente alla famiglia Cogi di Chiari (c. 145). Gussago poi, recensendo
’opinione del Faino afferma che «s’¢ venuta a cognizione, che il nostro Clario, chiamavasi al
secolo Taddeo Cucchi, ossia della famiglia de’ Cogl, come scrive Bernardino Faini, di cui
parecchie famiglie esistenti in Chiari ne portano tuttora un simil cognome».

* Gussago legge S. 2 D.

* Omesso da Ricci e Gussago.

¢ Gussago legge Tam etsi.

7 Ricci e Gussago leggono Thaddaeum.

$ Ricci e Gussago leggono quidquid.

? Ricci legge factusne.

1 Ricei introduce il punto di domanda.

! Ricci e Gussago inseriscono il punto di domanda.

2 Gussago legge enim vero.
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contemnis amicos": Longe erras mi hisidore: nam et nos in ea sumus causi (sic!)™
ut facile pontificatum ne inferiorem quidem dignitatem speremus est & unde spes
nostra fouetur & suum trahit nutrimentum Quamobrem illius tibi in mentem
ueniat omnis" ignorans ignorabitur. Sed horum tamen nihil arbitror esse jllud
autem iureiurando assererem & si opus esset deposito pignore contenderem te ob
id nostrae coniunctionis immemor[em]' exititisse quod in religione: ubi eam pri-
mum ingressus es: laethei fluminis undam imbibisse qua hausta totum te diuino
cultui dedicasti cuius ardore succensus per” praeterquam dei rerum omnium feci-
sti lacturam: minime igitur miror si tibi nostra funditus erepta est recordatio
Verum satis superque per iocos nostra euagata fuit'® oratio jam serio loqui incipia-
mus Ego te mi hisidore” non minori amore complector quam in adolescentia
usque a pueritia amplecti solebam: & mihi te in amore aeque respondere & scio &
semper credidi & a Reuerendo Domino Theophilo nuper accepi. Sed mihi quam
gratissimum feceris si nonnumquam pro me ingenum (sic!)® & digitos tuos defa-
tigaueris?’. Si de me scire expectes quid faciam ubi sim & quomodo me habeam: id
a Reuerendo Domino Theophilo poteris si illum percunctatus fueris intelligere:
seculari quondam carolo & ioanni baptistae fratri tuo uerbis meis salutem dicas &
me illis & tibi praesertim commendatum habeas. Vale. Ex gymnasio patauino a
domo magnifici Domini francisci Aluaroti jdibus quintilis M.D.XXV. |

Jtur nouem sororum cohors cum apolline canora iugiter cythara delectanti Reue-
rendo Domino Hisidoro Chucco suo nec minus quam fratri maxime obseruando.
Jn diui Benedicti Mantuani coenobio.

BMC, Fondo Ricci, Lodovico Alessandrino, busta 17, ff. 45-46r.

Isidorus monachus Ludouico Alexandrino suo s.p.d.

Poteram quaerulis tuis literis optime Ludouice aliquantum sed amice tamen com-
moueri, quippe qui te uideam quandam mecum expostulare iniuriam, idque iniuria
fieri, cum plures ad te dederim literas, quam abs te acceperim, nisi forte, quod

13 Gussago preferisce il punto di domanda.

" Ricci legge causa.

5 Omesso da Riccl.

16 Congettura in base a Ricci e Gussago. In questo luogo la pagina & oggi molto rovinata.
7 Omesso da Ricci e Gussago.

¥ Nel ms. est & corretto in fuit dallo stesso Alessandrini.

" Ricci scrive con la maiuscola.

2 Lapsus calami per ingenium, gia letto correttamente sia da Ricci che da Gussago.

2 Gussago legge defaticaberis.
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minime equidem uoluissem, non sunt redditae; rectiusque a me proficiscerentur
querimoniae, qui iacturam hanc perpessus sum; poteram inquam hisce de causis
commoueri, nisi intellexissem totum hoc querelarum genus eo referri, ut hac me
ratione certiorem faceres, quam adhuc in te uigeat pristinae illius consuetudinis
amicitiaeque nostrae recordatio, quae cum ex amore uirtutem orta sit et studiorum
communitate, nulla sensit uel locorum uel temporum impedimenta: Qui enim fie-
ri posset ut is tam uehementi uteretur increpatione, qui non idem amaret quam
uehementissime? Haec satis erant fortasse ad hanc deprecandam amicam calum-
niam quam tota fere sonat epistola tua, atque ad tuendas etiam partes tuas, sed non
satis a me factum est meo animo, libet enim aliquanto uberius? respondere tuis
literis®; Primumque quod semisopitum amicitiae nostrae nomen arguis, idque
accidere? potuisse ex omnium humanarum rerum contemptione et despicientia, id
quod est monachis maxime necessarium; Hanc ego defensionem quae pro me
adducta est (tanta est melioris causae fidutia?) facile negligo; Et etiam? genus hoc
amicitiae nulla ex parte contrarium est institutis nostris, atqui perfectius esse
debuit huiuscemodi uinculum atque tenacius, cum perfectiora omnia postulet
haec uiuendi ratio; caritas? enim et beneuolentia augenda est ut perfecti simus, et
tum maxime nos existimare possumus uere monachos, cum uere amauerimus
atque perfecte; | Quantum igitur abest ut amor iste noster inter ea, quae humanis
caducisque rebus ascribuntur, collocandus sit? At uero an a me seruata sit amici-
tiae fides, iam responsum est, nisi forte (quod tamen a Ludouico meo® non expec-
to) nullam tibi fidem faciunt mea uerba aut de me existimas dici posse, quod grae-
cus ille magnus Gregorius egregie dixit, Ev 8¢ povolg aid®c? GUUOGL KOVOOTEP®V;
Altera praeterea res est quae tibi iniecit scrupulum, ne scilicet gradum ego aliquem
inter nostros excellentiorem et dignitatem adeptus sim, et eam ob causam dedi-
gnere eos amicos, quibus cum?® fuerit mihi olim consuetudo, qui*' si ita res* habe-
ret, uiderer equidem nescire quanti sit amicitiae munus, quae a doctis uiris omni-

2 Ricci legge ulterius.

% Ricci scioglie con litreris; si & preferito qui come altrove scegliere literis in ossequio alla
grafia scelta da Isidoro quando scrive la parola per intero.

2 Ricci sostituisce accidere con fieri.

% Ricci legge fiducia.

% Riccl legge etenim.

7 Rici legge charitas.

% Ricci preferisce nostro.

» Ricel legge ovddc.

% Ricci scrive quibuscum.

3 Ricci preferisce guod.

32 Ricel inverte: res ita.
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bus humanis rebus anteposita est excepta sapientia; sed et naturae sponte tantum
apud me ualet amicitiae beneuolentiaeque authoritas, ut nulla me umquam magis
delectauerit res, aut etiam delectet in presentia; Et uide quantum hac in parte sine
controuersia te superem, qui mecum ipse decreuerim nolle ab hoc amoris statu
deijci, uel te deferente, at tu minaris nescio quod* dum scriptum esse admones,
ignorans ignorabitur, clam significans posse te uicem reddere cum pontifex fueris
nec te subit nusquam licere id christiano homini, et ei de quo tanta sit expectatio,
ut populi futurus dux existimetur et pastor et recte uiuendi regula: sed haec ut te
imitaremur iocari non negleximus: Ego uero mi Ludouice sic mihi persuasi sic sen-
tio, eundem te semper in me fore et in amicos omnes. qui semper fueris. atque in
summo etiam gradu dignitatum, Isidori tui non immemorem | futurum esse; Nam
munera dignitatesque praeclara et bene constituta ingenia meliora reddere con-
sueuerunt non deteriora; de me sic habeto tum posse tui esse immemorem cum et
mei fuero. Vale et nos frequentius uise tuis lepidissimis literis**. Ex Maguntiano,
Calendis Augusti M.D.XXV.

Reuerendo domino Ludouico Alexandrino pontifi[icii iur]is consulto, et [lacu-
na]norum studiorum doctori celeberrimo.

Patauij, In aedibus Magnifici domini Francisci Aluaroti.

BMC, Fondo Ricci, Lodovico Alessandrino, busta 17, ff. 43-44,

Isidorus Clarius monachus Ludouico Alexandrino suo s.p.d.

Quod tam longa tot annorum a me intermissio literarum facta sit, noli putare uel
negligentia id factum mea, uel intermortuae memoriae tui nostrae culpa, sed
unam duntaxat®® ob causam id euenit, quod quaerenti mihi, et diligenter etiam
interroganti de te, nemo erat, qui responderet, se certo scire ubi esses. Nunc
demum hisce diebus quidam & nostris istinc ad nos profectus attulit mihi iucun-
dissimum® sang, et optatissimum nuntium, te scilicet bene ualere, et Justinianis
istis patribus esse charissimum, apud quos etiam erudiendae illius iuuentutis
prouinciam susceperis, quod tam gratum tamque iucundum mihi fuit, ut igno-
rem, quid hoc tempore iucundius audire potuerim. Tu uero fortasse culpa non
uacas, qui cum facilius multo scire posses de me, cum, ut audio, iam annum in
Justiniano coenobio uerseris, numque ne salutem quidem, nedum literas¥, ad nos

 Ricci preferisce guod.

* Ricel scioglie in litteris (vedi pill sopra).

% Ricci scrive dumtaxat.

3 A causa di un probabile refuso tipografico Ricci scrive optatissimum.

37 Ricel legge litteras; tuttavia nel manoscritto Isidoro scrive la parola literas per esteso.
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miseris. sed acta missa®, spero enim fore, ut praeteriti temporis iacturam, negli-
gentiamque resarcias, si is es, ut certe es, cuius mores ab adolescentia suauissi-
mos, et humanissimos compertos habeo: de me sic tibi mi Ludouice persuade,
tantum abesse, ut quicquam de illa mutua, quae olim maxima inter nos erat, cha-
ritate et beneuolentia imminutum sit, ut in horas mihi crescere uideatur, nihilque
mihi longius uideri, quam ut te uideam, teque amplectar, quod facile fieri poterit,
si natale solum reuisurus ad nos diuertas, quod maximi muneris loco 2 te peto.
Interea tam longi temporis usuram creberrimis, et longissimis literis rependas
uelim. Theodorus noster, cuius consuetudo leuius mihi facit desiderium fratris
mei Basilij, qui superioribus diebus hac mortali uita functus in illam perpetuam
demigrauit, te fraterne amat, ac salutat. Io. paulum, si patauij est, Theophili nostri
fratrem, plurimum ex me saluere iube, quem certe germani fratris loco habeo.
Vale Brixiae ex monasterio Sactae Euphemiae XII calendas quintiles MDXXXI. |
Reuerendo Christi sacerdoti, et iuris pontificii consultissimo domino Ludouico
Alexandrino praecipuo.

Patauij, in monasterio sanctae Iustinae.
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Chiari, Biblioteca Morcelliana, Lettera di Ludovico Alessandrini a Isidoro Clario. Indirizzo.

3 Ricci scrive missa acta secondo 'ordine del manoscritto che, perd, riporta al di sopra
delle due parole le lettere a e b come evidente segno della volonta di Isidoro di invertirne
’ordine.
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APPENDICE II

Sono posti di seguito alcuni temi ricorrenti nelle lettere con riferimento
alle fonti alle quali si ispirano.

1. AMICIZIA COME VIRTU E CONSUETUDINE

Ut hac me ratione certiorem faceres, quam adhuc in te uigeat pristinae illius consue-
tudinis amicitiaeque nostrae recordatio, quae cum ex amore uirtutem orta sit et stu-
diorum communitate, nulla sensit uel locorum uel temporum impedimenta: Qui
enim fieri posset ut is tam uebementi utevetur increpatione, qui non idem amaret
quam uebementissimes (Clario 1525).

Lamicizia perfetta, invece, & 'amicizia degli uomini buoni e simili per virt:: costo-
ro, infatti vogliono il bene 'uno dell’altro, in modo simile, in quanto sono buoni,
ed essi sono buoni per se stessi. Coloro che vogliono il bene degli amici per loro
stessi sono i pitl grandi amici; infatti provano questo sentimento per quello che gli
amici sono per se stessi, e non accidentalmente. Orbene, 'amicizia di costoro per-
dura finché essi sono buoni, e, d’altra parte, la virth & qualcosa di permanente. E
ciascuno & buono sia in senso assoluto sia in relazione al suo amico, giacché 1 buo-
ni sono sia buoni in senso assoluto sia utili gli uni agli altri. E come sono buoni,
sono anche piacevoli, giacché i buoni sono piacevoli sia in senso assoluto sia gli uni
in relazione agli altri: infatti, per ciascuno sono fonte di piacere le azioni conformi
alla sua natura, e quelle dello stesso tipo, e le azioni dei buoni sono appunto iden-
tiche o simili. E una tale amicizia, naturalmente, & permanente, giacché congiunge
a sé tutte le qualita che gli amici devono possedere. Infatti, ogni amicizia & causata
da un bene o da un piacere, o in senso assoluto o in relazione a colui che ama, e si
fonda su una certa somiglianza. Ma in questa amicizia si trovano tutte le cose sud-
dette in virtd di cid che gli amici sono per se stessi: in questa, infatti, gli amici sono
simili, e ¢’é pure il resto (il buono e il piacevole in senso assoluto), e sono soprat-
tutto questi gli oggetti degni di essere amati; per conseguenza, in questi uomini

45



STUDI

anche 'amore e 'amicizia sono del massimo livello e della migliore qualita! (Ari-
stotele, Etica Nicomachea, V111, 3 [4], 6-7).

Sono perod d’avviso anzitutto che non vi puo essere amicizia se non tra i buoni; e
non voglio con questo penetrare fino al vivo della questione. [...] Noi trattiamo la
cosa, come si dice, alla buona. Coloro i quali si comportano in modo tale e in
modo tale vivono, che si constati la loro lealta, la loro integrita, il loro sentimento
dell’equitd, la loro generosita, né sia in essi cupidigia alcuna, alcuna sfrenatezza di
passioni e temerarietd, e abbiano gran fermezza di carattere come ’ebbero quelli
che ho testé nominato, costoro si pensano che siano da chiamare buoni, come
buoni furono ritenuti, poiché seguono, per quanto gli uomini possono, la natura
che ¢ la miglior guida a vivere bene (Cicerone, Laelius, 18-19).

2. AMICIZIA E COMUNIONE DI VITA

Ma & naturale che simili amicizie siano rare, giacché pochi sono gli uomini di tale
natura. Inoltre, richiede tempo e consuetudine di vita comune: secondo il prover-
bio, infatti, non & possibile conoscersi reciprocamente finché non si & consumata
insieme la quantita di sale di cui parla appunto il proverbio. Per conseguenza, non
& possibile accogliersi come amici, né essere amici, prima che ciascuno si sia mani-
festato all’altro degno di essere amato e prima che ciascuno abbia ottenuto la con-
fidenza dell’altro? (Aristotele, Etica Nicomachea, VII1, 3 [4], 8).

! Perfecta vero amicitia est virorum bonorum et virtute similium. Hi enim se mutuo
similiter bonis affici volunt, qua sunt boni: boni autem sunt per se. lam qui bona amici
optant eorum gratia, maxime sunt amici. Sunt enim hoc animo per se, non ex eventu. Manet
igitur horum amicitia, tamdiu, quamdiu boni sunt: (virtus autem diuturna quaedam res est:)
estque uterque et simpliciter absoluteque bonus, et amico. Nam viri boni et absolute boni
sunt, et inter se utiles; itemque iucundi: quandoquidem boni, et absolute iucundi, inter se
iucundi sunt. Voluptati enim sunt suae cuique actiones, et quaecumque sunt eiusdem modi:
bonorum autem eadem aut similes sunt actiones. Talis porro amicitia merito firma ac stabi-
lis est. Omnia enim concurrunt in ea quae amicis esse debent. Nam omnem amicitia bonum
aliquod contrahit vel voluptas, et utrumque horum vel absolute, vel ei qui amat: spectetur-
que similitudine quadam. In hac autem el insunt omnia quae iam dicta sunt per se. Nam hac
parte similes, etiam ceteris rebus inter se sunt similes, atque etiam quod absolute bonum
est, id absolute quoque est iucundum. Maxime itaque amabilia sunt haec, et amare ipsum,
ipsaque amicitia, quae inter tales est, maxime omnium amicitia, eademque optima.

? Ceterum fieri aliter non potest, quam ut rarae sint tales amicitiae. Magna est enim
talium virorum paucitas. Praeterea tempore et consuetudine vitae opus est. Verum enim
illud proverbium est, multos modios salis una edendos, ut homines inter se norint: neque
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Con affetto, anche se immersa ancora nell’errore, ricorda ’amicizia a
Cartagine Agostino:

Massimo ristoro e sollievo mi veniva dai conforti degli altri amici, con 1 quali ave-
vo in comune ’amore di ci6 che amavo in vece tua, dell’enorme finzione, della lun-
ga Impostura, corruttrice, con le sue carezze spurie, del nostro pensiero smanioso
di udire. Per me quella finzione non moriva, se anche uno dei miei amici moriva.
Altrilegami poi avvincevano ulteriormente il mio animo: i colloqui, le risa, in com-
pagnia, lo scambio di cortesie affettuose, le comuni letture di libri ameni, i comu-
ni passatempi ora frivoli ora decorosi, 1 dissensi occasionali, senza rancore, come
di ogni uomo con se stesso, e 1 pill frequenti consensi, insaporiti dai medesimi,
rarissimi dissensi; ’essere ognuno dell’altro ora maestro, ora discepolo, la nostal-
gia impaziente di chi & lontano, le accoglienze festose di chi ritorna. Questi e altri
simili segni di cuori innamorati 'uno dell’altro, espressi dalla bocca, dalla lingua,
dagli occhi e da mille gesti gradevolissimi, solo Iesca, direi, della fiamma che fon-
de insieme le anime e di molte ne fa una sola® (Confessiones, IV, 8, 13).

Nella lettera indirizzata a Geminiano da Modena (pridie idus novembris
1527) lo stesso Clario ritorna sulla consuetudo studiorum:

Siquid usque est Geminiane in humanis rebus, & mortali hoc in rerum statu, quod
expetendum sit, is unus est mea sententia, qui ex amicorum consuetudine fructus
percipi solet. Verum hac etiam in parte tam exiguus est iste fructus, presertim apud
homines ordinis, atque instituti nostri, & in hoc vitae genere, ut satius plerumque
sit nullam omnino conciliare amicitiam, qua ubi eam primum institueris, subito
carendum sit. Haec ut mecum ipse quererer, tua ista necessitas demigrandi fecit:

quemquam in amicitiam recipere oportet, neque ullos inter se amicos esse, priusquam alter
alteri dignus, qui ametur, dignusque, cui fides habeatur, visus fuerit.

3 Maxime quippe me reparabant atque recreabant aliorum amicorum solacia, cum quibus
amabam quod postea amabam; et hoc erat ingens fabula et longum mendacium, cuius adul-
terina confricatione corrumpebatur mens nostra, pruriens in auribus. Sed illa mihi fabula
non moriebatur, si quis amicorum meorum moreretur. alia erant, quae in eis amplius capie-
bant animum, conloqui et conridere, et vicissim benivole obsequi; simul legere libros dulci-
loquos, simul nugari et simul honestari; dissentire interdum sine odio, tamquam ipse homo
secum, atque ipsa rarissima dissensione condire consensiones plurimas; docere aliquid invi-
cem aut discere ab invicem, desiderare absentes cum molestia, suscipere venientes cum lae-
titia: his atque huius modi signis, a corde amantium et redamantium procedentibus, per os,
per liguam, per oculos, et mille motus gratissimos, quasi fomitibus flagrare animos et ex
pluribus unum facere (SANT’AGOSTINO, Le Confessioni, a cura di M. Pellegrino - C. Care-
na, Roma 1965, pp. 94-95).
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cuius mihi quam fuerit jucunda consuetudo, & illa, quae in parum multis invenitur
comitas, & animi facilitas, tu ipse scire potes. Adde studium idem, & eundem
amorem, nec disparem stomachum in bonas literas, quibus rebus ita erga te affec-
tus eram, & quidem nunc sum quam maxime, ut discessum repentium hunc tuum
tam vehementer doleam, quam quod aliquando vehementissime. Sed haec, quae
mutari non possunt, fortasse praetermittenda sunt. Illud igitur potius addam, me,
dum vita superabo mea, tuae in me benevolentiae, charitatis, studii, perpetuam
mecum habiturum esse recordationem, tu veto quid tibi de me polliceri possis, te
minime ignorare arbitror, cum te Parentis numero habeam, & in omne tempus sim
habiturus. Nunc a te, id quod suesti, non quod de tua constantia dubitem, sed quia
mos est ita petendi, peto, ut me mutuo diligas (Ad amicos, pp. 20-22).

E trova un ottimo rimedio rispetto alla consuetudo vitae, in linea con la
scelta monastica, 'uso della frequenza epistolare, come scrive programma-
ticamente in una lettera indirizzata a Eusebio da Modena (Turclarae, pridie
calendae novembis 1528):

Quae res delectare duae maxime solent, & alere mutuam inter homines amicitiam:
consuetudo scilicet, ac contubernium, & inter absentes literarum vicissitudo, hae
nobis iamdiu ambae ereptae sunt ; illud quidem nostra hac vitae conditione, haec
autem temporum calamitatibus, multisque molestiis. Sed cum in mea non sit pote-
state familiatiter posse, & iucunde simul tecum vivere, illud certe non patiar, ut per
has difficultates rerum, temporumque semper stet, quo minus litarae interdum ali-
quae a nobis ad te dentur, nunc praesertim in hac Hilarionis nostri istuc ad vos
demigratione (Ad amicos, p. 74).

precisando pot il suo pensiero in quella inviata a Onorato Clario (V idus
lanuarii 1528) dove scrive:

Putabam me integram solitudinem ferre posse, & ea jucunditate, quae ex amicorum
consuetudine parari solet, facile carere; sed neque sane ferre possum, meque animo
aequo carere fructu illo dulci amicitiae. Narro tibi plane, per hos ipsos dies, quibus
nulla intercessit literarum vicissitudo, videor mihi relegatus; nam antea dandis (ut
fiebat) accipiendisque frequentioribus literis, ita leniebatur desiderium tui meum,
dum scripta a te legerem, rursusque ad ea tibi responderem (Ad amicos, p. 51).

e in quella successiva (IIT iduum ianuarii 1528):

Tu vero frequenter pergis, praeterita, perindeque eadem repetis, quasi non recor-
dere, me tibi hanc remansionem meam olim probavisse, voluisse quidem certe. Sed
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video, cur hanc cogitationem susceperis reditus ad vos mei, dum scilicet speras
fructum aliquem nos ex mutua consuetudine, & quotidiano sermone percepturos,
sed falleris, mihi crede, nam ego de me experior, qui maiore multo sic absens fruor
iucunditate ex mutuis literis, quam cum praesens te totos ipsos dies publicis rebus
occupatum videre vix possum (Ad amicos, pp. 54-55).

3. UGUAGLIANZA E DURATA

Dall’uguaglianza e dalla stessa consuetudine alla virtd deriva, secondo
Aristotele, la durata maggiore dell’amicizia, perché conserva il senso del
bene reciproco senza il bisogno de piacere o dell’utilita.

Ego te mi hisidore non minori amore complector quam in adolescentia usque a pueri-
tia amplecti solebam: & mibi te in amore aeque respondere & scio & semper credidi
(Alessandrini 1525).

Poiché, poi, "'amicizia consiste soprattutto nell’amare, e poiché quelli che amano gli
amici vengono lodati, la virtd degli amici sembra essere 'amare, cosicché quelli in
cui ciod avviene secondo il merito, sono amici costanti, e costante & la loro amicizia.
E soprattutto cosi che anche i disuguali potranno essere amici, perché in tal modo
saranno resi uguali* (Aristotele, Etica Nicomachea, VIII, 8 [10] 4-5).

de me sic tibi mi Ludouice persuade, tantum abesse, ut qguicquam de illa mutua, quae
olim maxima inter nos erat, charitate et beneuolentia imminutum sit, ut in horas mihbi

crescere uideatur, nibilgue mibi longius uideri, quam ut te uideam, reque amplectar
(Clario 1531).

Nam guod mei sis memor, etsi mihi incundissimum fuit ex tuis litteris intellexisse, non
tamen res visa est nova, quum semper id mibi persuaserim, te scilicet mihi in amore &
conservanda ea amicitia, quae ad adolescentia fuit inchoata, egregie respondere, quam
etiam contunctiorem facere debet id, quod scribis, nempe ex omnium condiscipulo-
rum numero nos tantum esse reliquos (Clario 1550).

Questa amicizia, dunque, & perfetta sia per la durata sia per il resto, e sorge dal fatto
che ciascuno riceve dall’altro cose identiche da tutti i punti di vista o simili; il che & cid
che deve accadere tra amic?® (Aristotele, Etica Nicomachea, V11, 4 [5], 1).

*Quum autem in eo, ut amemur, amicitia consistat, laudenturque ii qui amicorum amantes
perhibentur, probabile est, amicorum virtutem in eo, ut ament, esse positam. Itaque in quibus
hoc fit pro dignitate, i stabiles ac firmi permanent amici, taliumque amicitia stabilis est ac per-
manens. Atque hoc modo etiam homines in ter se inaequales maxime esse queant amici.

5 Haec igitur et tempore et reliquis rebus perfecta est, et in omnibus eadem et similia
fiunt alteri ab altero: id quod in amici esse debet.
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Ora I'uguaglianza e la somiglianza costituiscono I’amicizia, e soprattutto la somi-
glianza tra coloro che sono simili dal punto di vista della virta. Infatti, essendo
costanti per se stessi, lo rimangono anche nei rapporti reciproci, e non richiedono
né rendono bassi servigi, ma anzi, per cosi dire, cercano di impedirli® (Aristotele,
Etica Nicomachea, VII1, 8 [10] 5).

Anche Isidoro, riprendendo Isocrate distingue la vera e duratura amici-
zia dallamicizia interessata in una lettera senza destinatario, inviata da
Parma nonis nugusti 1529:

Si ob eam causam, quod raras a nobis, &, ut scribis, nisi lacessitis, literas accipis, suspi-
cari libet tibj, vel te parum mihi esse cordi, vel amicitiam nostram posse aliquid accipe-
re detrimenti: iniquum te nobis judicem praebes, etsi sententiam tuam Aristotelis
testimonio tueri velle visus es, qua in re facilius ego admiserim Isocratis, quem ad nos
misisti, & de quo munere te valde amo, authoritatem; qui cum amicitiarum genera plu-
ra esse intelligeret, ait: 6g ufqv WL PRV oLVKBeEloG OAlyog SuEAVOE, ThG B¢ ThV
onovdodmv GUAog, 0VdGy o The, cndv eEodetyeey’ (Ad amicos, p. 118).

La perfezione dell’amore come carita:

Et etiam genus hoc amicitiae nulla ex parte contrarium est institutis nostris, atqui per-
fectius esse debuit huiuscemodi uinculum atque tenacius, cum perfectiora omnia
postulet haec uinendi ratio; caritas enim et beneuolentia augenda est ut perfecti simus,
et tum maxime nos existimare possumus uere monachos, cum nere amauerimus atque
perfecte (Clario 1525:

qui amore & caritas come chiarisce san Tommaso (Summa Theologica I-11,
. 65 a. 5: Utrum caritas possit esse sine fide et spe):

Rispondo: La carita non dice soltanto amore a Dio, ma una certa amicizia verso
di lui; amicizia che aggiunge all’amare un riamarsi scambievole, come una comu-
nicazione reciproca, come spiega Aristotele. E che tale proprieta appartiene alla
caritd ¢ evidente in quel testo di S. Giovanni: “Chi sta nella carita sta in Dio, e

¢ Nam et hi possint aequari: aequalitas enim et similitudo amicitia est, maxime eorum
qui virtute similes sunt, similitudo. Nam quum hi maneant ex se ipsis firmi ac stabiles, tum
alter quoque ad alterum manet qui erat, ac neque res malas desiderant, neque se talium
rerum ministros praebent.

71l passo, tratto dal TIpdg Anpovikov (1b) suona in italiano: Le relazioni dei malvagi di
solito sono sciolte da un breve volgere di tempo, le amicizie dei buoni non possono essere
cancellate neppure dall’eternita. La traduzione e il testo greco, con minime varianti in ISO-
CRATE, Opere, 1, a cura di M. Marzi, Torino 1991, pp. 82-83.
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Dio in lui”. E s. Paolo afferma: “Fedele & Iddio per opera del quale siete stati
chiamati alla societa del Figlio suo”. Ora, questa societa dell’'uvomo con Dio, che
¢ un commercio familiare con lui, viene iniziata qui nella vita presente mediante
la grazia, e avrd compimento in futuro mediante la gloria: e queste due cose noi
ora le possediamo in forza della fede e della speranza. Percio, come non & possi-
bile aver amicizia con qualcuno, se non si crede e non si spera di poter avere con
lui societa o commercio familiare; cosi non si pud avere amicizia con Dio, ossia
la carita, senza avere la fede per credere in codesta societd e commercio dell’uo-
mo con Dio, e senza avere la speranza di appartenere a codesta societa®.

Ancora Tommaso (Summa Theologica 11-11, q. 25 a. 4), dopo aver ripreso
la dottrina aristotelica, ancora parlando della carita risponde:

Secondo possiamo parlare della carita sotto I'aspetto della sua propria natura, cioe
in quanto amicizia dell'uomo con Dio principalmente, e quindi con gli esseri che a
lui appartengono. E tra questi ¢’¢ anche 'uvomo stesso che ama. Ecco quindi che tra
le cose che uno ama con amore di carita, perché attinenti a Dio, ¢’& anche se stesso’.

$ Respondeo dicendum quod caritas non solum significat amorem Dei, sed etiam amici-
tiam quandam ad ipsum; quae quidem super amorem addit mutuam redamationem cum
quadam mutua communicatione, ut dicitur in 8 Ethic. [c. 2, lect. 2]. Et quod hoc ad carita-
tem pertineat, patet per id quod dicitur 7 Joan. 4, 16: “Qui manet in caritate, in Deo manet,
et Deus in eo”. Et 1 ad Cor. 1, 9, dicitur: “Fidelis Deus, per quem vocati estis in societatem
Filii eius”. Haec autem societas hominis ad Deum, quae est quaedam familiaris conversatio
cum ipso, inchoatur quidem hic in praesenti utrumque fide et spe tenetur. Unde sicut ali-
quis non posset cum aliquo amicitiam habere, si discrederet vel desperaret se posse habere
aliquam societatem vel familiarem conversationem cum ipso; ita aliquis non potest habere
amicitiam ad Deum, quae est caritas, nisi fidem habeant, per quam credat huiusmodi socie-
tatem et conversationem hominis cum Deo, et speret se ad hanc societatem pertinere (SAN
TOMMASO D’AQUINO, La Somma Teologica, traduzione e commento a cura dei Domenica-
ni Italiani, X, Firenze 1963, pp. 286-287).

? Alio modo possumus loqui de caritate secundum propriam rationem ipsius, prout sci-
licet est amicitia hominis ad Deum principaliter, et ex consequenti ad ea quae sunt Dei.
Inter quae etiam est ipse homo qui caritatem habet. Et sic inter cetera quae ex caritate dili-
git quasi ad Deum pertinentia, etiam seipsum ex caritate diligit (SAN TOMMASO D’AQUINO,
La Somma Teologica, traduzione e commento a cura dei Domenicani Italiani, XV, Firenze
1966, pp. 98-99).
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APPENDICE III

Rami Cucchi ricostruiti sulla base degli estimi della citta di Brescia e di alcuni
documenti del fondo Notarile conservato nell’Archivio di Stato di Brescia.

GABRIEL DE CUCHIS de Claris (T post 1475), presente negli estimi del 1469 (ASC,
Estimi, busta 434.9, Indice estimo 1469, 1. 36v) e del 1475 (ASC, Estimi, busta
434.10, Estimo 1475, f. 9v) come abitante in Quarta Faustini a Brescia. Egli & spo-
sato con Gradilia (1 ante 1514), che appare nel procedimento per 'assegnazione
del testamento di Girolamo Cucchi, il quale I’aveva costituita usufruttuaria della
sua ereditd; risulta essere gid morta nell’atto del 4 aprile 1514 (ASBs, Fondo Ospe-
dale Civile, Monastero di Sant’Eufemia, Arm. II, libro 3, f. 222v). I loro figli sono
Hieronymus che fa testamento il 7 aprile 1497 e che risulta sposato con Paula, nata
nel 1449, in base alla polizza d’estimo del 1534, dove dichiara di avere 68 anni e di
abitare presso il genero Ludovico Palazzo “in mercato novo de citadella vegia in
bressa” (ASC, Polizze d’Estimo 1517-1737, busta 47/A); Catherina sposata con
Paganino de Cegulis (ASBs, Fondo Ospedale Civile, Monastero di Sant’Eufemia,
Arm. IL, libro 3, {. 216v); Polissena, sposata con Jo. Petro de Capriolo (ASBs, Fon-
do Ospedale Civile, Monastero di Sant’Eufemia, Arm. II, libro 3, {. 216v); nello
stesso procedimento risulta che 1 due hanno un figlio di nome Ottomanus.

MICHAEL DE CUCHIS (T ante 1469), nell’Estimo del 1469 sono citati solo gli bere-
des g. Michelis, abitanti in Seconda Faustini (ASC, Estimi, busta 434.9, Indice esti-
mo 1469, f. 34v). Di questi eredi si trova accatastato in seguito solo “Jacobus civis
Brixie et habitator terre de Claris” (1455 ante 1534) che, nella polizza d’estimo del
1517, abita in Quinta Joannis (ASC, Polizze d’Estimo 1517-1737, busta 47/A, 41).
Egli ¢ sposato con Lucrezia (1452-ante 1534), nell’estimo 1517 risulta a loro carico
una nipote di nome Polissena. Lunico figlio accatastato nel 1517 & Aloisius (1492),
che abita in Quarta Joannis (ASC, Polizze d’Estimo 1517-1737, busta 47/A) e si
dice senza exercitio; & sposato con Anzola (1495) e, nella polizza del 1534, dichiara
diavere tre figlie: “Grandilia, fiola del ditto Alovisio, ex etade anni 12 et da marito”;
Aurelia, “fiola ut supra de anni 127; e “Jppolita, fiola ut supra de anni 10”.
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Questo ramo & 'unico dei Cucchi che mostra di avere possedimenti in Chiari. Tale &
I’estimazione dei beni di Jacobo nel 1517: «Jtem una casa in la cita di bressa in la con-
tra de la via Larga qual pago de fitto al anno L 20; jtem una casa in la terra de chiari per
mio uso; jtem una possessio sul teritorio de chiari in la contata de zevet cum trati doy
finilo quala e, pio 33 arata et adaquata ne chavo somi 25 de grosso, somi 8 minuto,
Carri 6 feno, vale L 2600; jtem una possessio sul territorio soprascritto jn la contrata
de Viladego de pio 31 arata vitata et adaquata cum casamento per uso de massaro ne
chavo somi 20 de grosso somi 6 minuto carra 3 feno carra 5 vino, vale L 1450».
Negli estimi clarensi del 1493 (ACC, Extimum 1493 n. 19, {. 48r) e del 1494
(ACC, Extimum 1494 n. 20, {. 33r) & accatastato in Contrada Vilatici; nell’estimo
clarense del 1513 (ACC, Extimum 1513 n. 21, f. 113r) ¢ accatastato in Cortesa-
num. Sono pure attestate diverse emptiones compiute da Jacobo in Chiari, rogate
da Bettino Gandini di Chiari (ASBs, Notarile, Paesi, Gandini Bettino q. Zambono
in Chiari, filze 421-424) dal 19 maggio 1494 al 12 dicembre 1525; da Pecino Bigo-
ni (ASBs, Notarile, Paesi, Bigonio Picino q. Baldassarre, filze 580-581) dal 3 mag-
gio 1501 al 9 maggio 1504; Clemente Zamara (ASBs, Notarile, Paesi, Zamara Cle-
mente, filza 1582) per un unico atto del 10 novembre 1508.

SANDRINUS DE CUCHIS (T ante 1517), presente negli Estimi del 1469 (ASC, Indi-
ce estimo 1469, f. 40v) e del 1475 (ASC, Estimo 1475, f. 29v) come abitante in
Quarta Joannis, ed & detto mercator; non si conosce il nome della moglie. Dall’E-
stimo del 1517 si evince che era gia defunto e che aveva due figli maschi: Hierony-
mus (ASC, Polizze d’Estimo 1517-1737, busta 47/A, 169), nato nel 1445 e abitan-
te in Quarta Joannis, sposato con Nunciata (1467), e padre di Joannis Baptista
(1480-ante 1534), sposato con Cornelia (1482) — genitori di Alessandro (1504),
Giulia (1505), sposata con Aloisius de Orianis, gid morto nel 1534 [ASC, Polizze
d’Estimo 1517-1737, busta 47/A, 171, e madre di Julio (1524) e Aloysia (1525), in
carico nell’Estimo del 1534 a Camillo, Hieronymo e Coriolano], Stratonica
(1507), Mariotto (1509), Camillo (1511), Hieronymo (1513), Maria (1515),
Coriolano (1524) — e Jacobus (ASC, Polizze d’Estimo 1517-1737, busta 47/A,
245), nato nel 1459, abitante in Quarta Joannis, sposato con Veronica (1480), e
padre di Marco Antonio (1515ca) e Lucrezia (1517).

FEDERICUS DE CUCHIS (T ante 1517), presente negli Estimi del 1469 (ASC, Esti-
mi, busta 434.9, Indice estimo 1469, f. 34v) e del 1475 (ASC, Estimi, busta 434.10,
Estimo 1475, {. 3v) come abitante in Secunda Faustini ed & detto mercator. Non si
conosce il nome della moglie; dall’Estimo del 1517 si evince che era gia guondam e
che aveva due figli: Diedo o Dedo (ASC, Polizze d’Estimo 1517-1737, busta 47/A,
152), nato nel 1475, abitante in Quarta Joannis, sposato con Scolastica (1491) —e
padre di Vittoria (1506), Federico (1514), Giovanni Battista (1519) —, e Antonius,
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probabilmente da riconoscere nell’Antonius, prete, che nel’Estimo del 1534
(ASC, Polizze d’Estimo 1517-1737, busta 47/A, 129) si dice di circa 70 anni, abi-
tante iz Secunda Faustini, e quindi nato verso il 1464.

ANGELUS DE CUCHIS (T ante 1517), assente negli estimi piu antichi & giad detto
quondam nel 1517 (ASC, Polizze d’Estimo 1517-1737, busta 47/A, 58), quando
producono una polizza congiunta i due figli: Federicus (1487-ante 1534), abitante
in Sexta Faustini, sposato con Barbara (1492) — padre di Angelus (1506), Alovisus
(1510), Conzenona (1510 ca), Iulia (1511), Victoria (1513) — Joannis Petrus
(1496), abitante in Quinta Faustini, sposato ma gia vedovo nel 1534 (ASC, Poliz-
ze d’Estimo 1517-1737, busta 47/A, 102); non si conosce il nome della moglie. E
padre di Laura (1518) e Lodovico (1519).

JOANNES JULIANUS (ante 1494 - post 1505), “q. Joannis de Chuchis de Martinen-
go habitator terre de Claris”, presente nell’estimo clarense del 1513 (ACC, Exti-
mum 1513 n. 21, {. 45r) come abitante in contrada di Zeveto, compare tra il 1502
e il 1505 tra le carte del notaio Picino q. Baldassarre Bigoni per alcuni acquisti di
terre. E da queste carte che si apprende la sua paternita (2 detto q. Joannis in un
atto di acquisto del 15 gennaio 1504; ASBs, Notarile, Paesi, Bigoni Picino q. Bal-
dassarre, filza 581) e la provenienza della sua famiglia (¢ detto “de Martinengo
habitator in Claris” in un atto del 18 giugno 1503; ASBs, Notarile, Paesi, Bigoni
Picino q. Baldassarre, filza 581).
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Isidoro Cucchi tra Chiari e Montecassino
Suggestioni per una possibile biografia

Introduzione

11 titolo di questa breve comunicazione, a cui gli organizzatori del nostro
Convegno hanno fatto 'onore riconcedere il primo posto, pensando che essa
contenesse chissa quali nuovi apporti alla biografia' dell’illustre monaco bene-
dettino cassinesi del secolo XVI, non deve trarre in inganno nessuno. In realta
essa avrebbe potuto essere benissimo anche I'ultima di questa giornata, data la
fragilita del suo contenuto, frutto di ipotesi pitt che di un’accertata nuova
documentazione. Del resto pensiamo che sarebbe assai difficile scrivere anco-
ra qualcosa di nuovo su Isidoro Clario, dopo la pubblicazione dell’imponen-
te opera di Massimo Zaggia Tra Mantova e la Sicilia nel Cinquecento, dove tut-
ta la problematica relativa alla Congregazione benedettina cassinese in quel
secolo viene completamente e ripetutamente sviscerata in ogni possibile dire-
zione, compresa quella prosopografica’. Quanto si vuol qui proporre & sem-
plicemente un’ipotesi. Ciot il possibile influsso — pitt 0 meno diretto — di Isi-
doro Clario sulla committenza artistica dei monasteri cassinesi del suo tem-
po, facendo di lui un possibile ponte che collegherebbe la piccola citta di
Chiari, allora fervida fucina di artisti, coll’insigne abbazia di Montecassino.

! Su Isidoro Clario, al secolo Taddeo Cucchi (Chiari 1496 - Foligno 1555), la notizia
bio-bibliografica pitt ampia & sempre quella di D. M. ARMELLINI, Bibliotheca Benedictino
Casinensis sive Scriptorum Casinensis Congregationis alias S. Justinae Patavinae qui in ea ad
haec usque tempora floruerunt Operum, ac Gestorum notitiae... Pars Altera, Assisii, Anno
MDCCXXXII, Typis Andreae Sgariglia, pp. 49-58, da cui tutti hanno sempre attinto, com-
preso G. J. GUSSAGO, Biblioteca clarense, 11, Chiari 1822, pp. 6-95 e S. GIORDANO, Isidoro
da Chiari, in Dizionario biografico degli Italiani, 62, Roma 2004, pp. 647-650.

2 M. ZAGGIA, Tra Mantova e la Sicilia nel Cinquecento, 11, La congregazione benedettina
cassinese nel Cinguecento, Firenze 2003: specialmente alle pp. 494-505, 512-516, 527-530,
591-593, 615-626 ed ancora passim.
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Diciamo subito che noi attualmente disponiamo solo di piccoli indizi,
che pero potrebbero domani trovare anche qualche riscontro documenta-
rio, frutto di possibili fortunate ricerche archivistiche, forse ancora effet-
tuabili qui a Chiari. Il primo problema che dobbiamo porci @ se in Isidoro
Clario, oltre alla non comune cultura letteraria e biblica, frutto della sua
formazione umanistico-benedettina’, esistesse anche una certa cultura arti-
stica o per lo meno una tendenza estetica, che lo portasse ad essere attento
al mondo dell’arte ed in rapporto almeno con gli artisti della sua terra nata-
le. Alla prima questione si pud facilmente rispondere positivamente, pen-
sando che, avendo egli professato nel monastero di San Giovanni Evange-
lista di Parma nel 1517, vide con i suoi stessi occhi il Correggio all’opera
negli affreschi della sua abbazia per circa un quadriennio (1520-1524)*.

Ma a questo indizio, fin troppo scontato, se ne pud aggiungere un altro,
che precede di pochissimi anni il suo abbaziato pontidese. Nel 1542 il tipo-
grafo tedesco Peter Schotfer stampava a Venezia la celebre Viulgata aeditio
Veteris ac Novi Testamenti... Authore Isidoro Clario Brixiano Monacho
Casinate che nel 1559 sarebbe stata messa all’'Indice, per essere poi rimessa
in circolazione nel 1564, privata pero della prefazione e dei prolegomeni,
perché manifestamente simpatizzanti verso I’eresia luterana®. Ma non ¢ il
testo di quest’edizione della Bibbia, che qui ¢’interessa, bensi il suo fronte-
spizio, che giustamente ¢ stato definito “uno dei piu belli per armonia, pro-
porzione e disegno dell’editoria italiana del Cinquecento™ e che la critica
d’arte pin recente attribuisce, come prima invenzione, alla mano di Loren-
zo Lotto (fig. 1). Ma non si tratta di un frontespizio disegnato apposita-
mente per il tipografo Schoftfer, bensi si tratta del reimpiego di un fronte-

3 Egli ebbe a Chiari la sua prima formazione culturale, perfezionata poi a Parma, nel
monastero benedettino cassinese di San Giovanni Evangelista, dove emise la sua professio-
ne religiosa il 24 giugno (mentre ZAGGIA, Tra Mantova, 11, p. 499, che ha letto male la matri-
cola del Bossi, lo fa professare il 27 maggio) 1517, insieme ad un altro confratello e compa-
triota Onorato da Chiari, di cui perd non abbiamo ulteriori notizie: cfr. L. Novelli - G. Spi-
nelli (edd.), Matricula monachorum Congregationis Casinensis Ordinis S. Benedicti, compi-
lata dal P D. Arcangelo Bossi da Modena (+1811),1 (1409-1699), Cesena 1983, pp. 410-411.

* Un miracol d’arte senza esempio. La cupola del Correggio in S. Giovanni Evangelista di
Parma, Parma 1990.

> ZAGGIA, Tra Mantova, 11, pp. 587-593.

¢ F. CORTESI BOSCO, A proposito del frontespizio di Lorenzo Lotto, per la Bibbia di Anto-
nio Brucioli, «Bergomumy», a. LXX, 1-2 (1976), p. 27-42.
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Fig. 1 - Frontespizio figurato della Viulgata aeditio Veteris ac Novi Testamenti...
authore Isidoro Clario brixiano, pubblicata a Venezia da Peter Schoeffer nel 1542.
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spizio ideato dieci anni prima per I’edizione italiana della Bibbia, tradotta
dall’'umanista fiorentino Antonio Brucioli” e stampata a Venezia da Lucan-
tonio Giunta nel maggio 1532.

Limpostazione filoluterana di questa traduzione italiana della Bibbia &
palese fin nel frontespizio dove le storie del Genesi, di Mose e di Cristo,
formano un anomalo portale, in cui la contrapposizione fra Cristo e Mose
si risolve a vantaggio del secondo, cui sono dedicate ben tre scene a petto
delle due dedicate al primo, la cui vita & ridotta alle due scene essenziali del-
la nascita e della risurrezione. Il perché di questa strana scelta sta nel fatto
che la terza scena, che doveva esser dedicata al Cristo, & stata sostituita da
una predica di san Paolo, contrapposta a quella della consegna della Legge a
Mose, facendo di queste due scene — assai pitt grandi delle altre sette vignet-
te bibliche — il messaggio centrale della Bibbia in ottica luterana: cioé il
superamento della Legge per mezzo del Vangelo della Grazia predicata da
san Paolo, la cui lettera ai romani era ritenuta da Lutero superiore per auto-
rita agli stessi Vangeli canonici, fatto salvo forse quello di Giovanni.

Dunque un frontespizio di chiaro sapore luterano, premesso ad un’edi-
zione biblica italiana, gi di per sé in odore di eresia, fu prescelto dal Clario
per la sua edizione latina della Bibbia. Noi pensiamo che questa scelta, pin
che ad una simpatia ideologica, si debba ad un’ammirazione estetica, spe-
cialmente verso 'armonia simmetrica tra le varie scene, perfettamente
rispondente ad un ideale umanistico-benedettino.

La sacrestia di Pontida

Sono ancora ben poche le notizie sicuramente documentate sull’abbaziato
pontidese di Isidoro; un abbaziato che coincide in gran parte con la sua
permanenza a Trento per le prime sessioni conciliari, in cui rappresentd —
insieme ad altri due abati — la congregazione cassinese®: egli & documenta-

7 F. GIACONE, Du “vulgaire illustre” a lillustration de la Parole: la Bible de Brucioli (1532),
in B. E. Schwarzbach (ed.), La Bible imprimée dans I’Europe moderne, Parigi 1999, pp. 260-287.

$Siveda in particolare il recente lavoro di A. CONCARI, I/ contributo dei benedettini cas-
sinesi al primo periodo del concilio di Trento, «Benedictina», LI (2002), pp. 105-146 e 401-
420, ma specialmente il paragrafo: Isidoro Clario, gli anni della formazione e la stesura del-
I’Adhortatio ad concordiam, pp. 115-122.
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to a Pontida tra il 31 ottobre 1543 e il 24 agosto 1544 con due atti capitola-
ri in cui si delegano le facolta di agire per tutti gli affari del monastero al
monaco don Giacomo da Venezia la prima volta e al priore claustrale don
Vitale da Modena, rappresentante dell’abate in caso di sua assenza, la
seconda volta’. Tali carte si conservano ancora nelle pergamene pontidesi
del Fondo Religione nell’Archivio di Stato di Milano. Perd un documento
perduto visto tuttavia dall’annalista settecentesco del monastero lo da gia
come superiore di Pontida alla data del 7 agosto 1542.

Lo stesso annalista ricorda una sua visita pastorale ad Endenna, parroc-
chia dipendente dal monastero, il 20 dello stesso mese; inoltre registra sot-
to il suo abbaziato la donazione fatta alla chiesa del monastero di una dote
da parte della confraternita dello Spirito Santo, eretta nella medesima chie-
sa di San Giacomo, per P'edificio della grande cappella della medesima chie-
sa. Ragionando sul fatto di una magna capella e non della major capella, lo
scrivente ha gid in passato proposto di identificare questa cappella con
quella detta dello Spirito Santo o degli Apostoli, perché la sua pala d’altare
raffigurava la Pentecoste (fig. 2). Questa pala ancora si conserva nel museo
abbaziale di Pontida e la sua esecuzione potrebbe agevolmente esser fatta
risalire alla suddetta donazione e quindi all’epoca di Isidoro Clario, che ne
sarebbe percid il committente. Ma chi ne & 'autore?

Si tratta di una vexata quaestio, tutt’altro che oziosa. Infatti a questa
Pentecoste si & soliti riconnettere tutta "ampia decorazione a fresco che
investe a Pontida sia la sacrestia (fig. 3) che P'aula capitolare ed anche le
lunette del chiostro superiore. E opera certamente di un autore locale del-
la prima meta del Cinquecento, arcaizzante, perché immemore della gran-
de lezione di Lorenzo Lotto e degli altri pittori della scuola veneziana ope-
ranti a Bergamo negli anni ’20 del secolo XVI', ma chiaramente influenza-
to dalla scuola milanese del primo Rinascimento, soprattutto dalla lezione
di Foppa, Bramante e Borgognone. La critica pil recente ha pensato —
anche per la diversita delle mani riscontrabili nelle varie pitture suddette —

* P LUNARDON - G. SPINELLI (edd.), Pontida 1076-1976. Documenti per la storia del
monastero di S. Giacomo, «Bergomum», a. LXX, 3-4 (1976), p. 207 e nn. 741 e 743.

1© P HUMFREY, Limportazione di dipinti veneziani a Bergamo e nelle sue valli, da Barto-
lomeo Vivarini a Palma il Vecchio, in Bergamo. Laltra Venezia. Il Rinascimento negli anni di
Lorenzo Lotto 1510-1530, catalogo della mostra a cura di F. Rossi, Milano 2001, pp. 43-47.
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Fig. 2 - Pontida, Abbazia di San Giacomo, sacrestia,
Bottega dei Marinoni, La Pentecoste, museo abbaziale.

Nella pagina successiva:
Fig. 3 - Pontida, Abbazia di San Giacomo, sacrestia,
veduta d’insieme della parete di fondo della sacrestia.
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ad un’intera famiglia di pittori, quei Marinoni di Desenzano al Serio (fra-
zione di Albino), che operarono, trasmettendosi il mestiere di padre in
figlio, nella valle Seriana tra il 1493 ed il 1548 Si tratta senz’altro di un
arco cronologico accettabile per le pitture di Pontida, certamente posterio-
rial 1504, almeno quelle della sacrestia, ed anteriori al 1550. Quindi del tut-
to compatibili con il breve abbaziato di Isidoro Clario.

Nessun preciso documento ci certifica tuttavia di cid. Riflettendo perd
sullo spirito di umanesimo devoto che governa tutto 'impianto decorativo
specialmente della grandiosa sacrestia, dove pittura e architettura si fondo-
no mirabilmente in un preciso linguaggio di comunicazione teologica, qua-
si una meditazione sulla storia della salvezza, che ha nel Padre la sua origi-
ne, nell’incarnazione del Figlio il suo culmine, e nell’annuncio del vangelo
da parte di Apostoli ed Evangelisti, su cui si fonda la Chiesa, il suo prolun-
gamento storico, ci sembra che I'ideazione di tutta la decorazione possa
veramente risalire all’abate Isidoro ed all’epoca del concilio di Trento. Per-
ché ’abate Isidoro non avrebbe potuto servirsi per ’esecuzione di questa
sua grandiosa idea di una bottega di artisti clarensi, anch’essi — come 1 Mari-
noni — arcaizzanti e restii alla lezione della scuola veneta, ed ugualmente
documentati in val Seriana certamente all’inizio del Cinquecento?

1l problema degli Zamara

Il pensiero corre subito agli Zamara di Chiari, presenti in San Martino di
Nembro (Bergamo) con la grande pala di Ognissanti (fig. 4), firmata e
datata 1490: firma e data, lette da antichi studiosi, sono ormai scomparse,
ma non v’e motivo di dubitarne, anche se la data sembra piuttosto precoce
alla critica attuale, che propende a posticiparla almeno di un decennio,
magari non dopo il polittico del Bergognone in Santo Spirito di Bergamo,
che risale al 1508™. I firmatari della pala di Nembro sono Antonio e il figlio
Matteo, ma sappiamo che essi ebbero dei continuatori e che la documenta-
zione sull’attivita artistica di questa famiglia (o bottega) clarense non si

1. TOGNOLI BARDIN, La pittura a Pontida dal Medioevo al Rinascimento, in G. Spinelli
(a cura di), San Giacomo di Pontida. Nove secoli di storia, arte e cultura, Bergamo 1996, p. 115.

12 F. Rossl, Presenze lombarde, in I pittori bergamaschi: Il Quattrocento, 11, Bergamo
1994, p. 73, scheda 15 (Antonio e Matteo Zamara, notizie 1492-1532).
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Fig. 4 - Nembro, chiesa di San Martino, pala di Ognissanti
(di Antonio e Matteo Zamara).
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ferma al 1532. Del resto a proposito della pala di Nembro, un esperto del-
la pittura locale ha scritto che essa ha funto da prototipo per altre analoghe
opere d’arte del territorio bergamasco, aggiungendo. «Da un lato, infatti,
puo sconcertare il fatto che un’opera marginale di due sconosciuti pittori
bresciani venisse a costituirsi come prototipo iconografico valido per alme-
no una quarantina d’anni, posto cha agli anni ’30 vada assegnata, come
sembra, la Pala di Gromo [opera dei Marinoni]... D’altra parte, ¢ indubbio
che la imitazione da parte di artisti locali non si limito, di fatto, ai valori
iconici, e che affinita stilistiche esistono tra gli Zamara e la piu tarda pro-
duzione dei Marinoni: si che gli Zamara, o meglio la loro unica opera ber-
gamasca, si trovarono a fungere da veicolo di modi linguistici, nel quadro
di quella penetrazione di forme lombarde che non fu estranea alla forma-
zione di Antonio Boselli, e dei Marinoni appunto»®.

Esiste dunque un’affinita tra lo stile degli Zamara, documentati a Nem-
bro alla fine del °400, e quello dei Marinoni, operanti nel medesimo territo-
rio alcuni decenni dopo. A questo punto ci pare lecito chiederci. E se certe
opere, imputabili, per mancanza di documenti, ai Marinoni, fossero in realta
opera della pitt tarda bottega degli Zamara? Pensiamo, per esempio, in ambi-
to bergamasco, al polittico del Romacolo di Zogno (ora all’Accademia Car-
rara) o al polittico della Madonna di Valtorta o a quello di Sant’Egidio di
Fontanella del Monte ed, in ambito bresciano, alla celebre pieve della Mitria
di Nave'*. Non potrebbe essere questo il caso degli affreschi di Pontida, attri-
buiti ai Marinoni pit che altro per quella caratteristica di baffi a manubrio nei
ritratti degli Apostoli, che troviamo presente in tanta pittura anonima berga-
masca del primo Cinquecento® ed anche nell’opera degli Zamara?

13 ROSSI, Presenze lombarde, p. 73.

¥ La pieve della Mitria. Arte e storia di un antico luogo di culto nella Valle del Garza, Bre-
scia 2002; si veda anche M. MARUBBI, Vincenzo de Barberis e gli affreschi cinquecenteschi del
presbiterio, in P. Castellini (a cura di), Santa Maria di Lovernato. Architettura e affreschi di
una chiesa bresciana del Quattrocento, Brescia 2001, pp. 69-82.

5 Si veda in particolare il capitolo di E. ROssI, Pittura anonima bergamasca del primo
Cinquecento, in I pittori bergamaschi: Il Cinquecento, 111, Bergamo 1979 [ma 1980], pp. 27-
77, in cui sono compresi, alla p. 56, anche gli affreschi di Pontida, ma con attribuzioni fuor-
vianti nonché identificazioni iconografiche ed ubicazioni erronee, tipiche di quell’autore.
La sacrestia viene scambiata per il refettorio, ma soprattutto Caravaggio e Pontida vengono
arbitrariamente assegnate alla diocesi di Milano!
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Sorge a questo punto una difficolta: gli Zamara di Chiari sono docu-
mentati nel ’500 come scultori anziché come pittori: La loro perd & scultu-
ra policroma, che dimostra una conoscenza della pittura non secondaria. E
perché non potrebbero essere autori di alcune delle tante opere affrescate
tra Bergamo e Brescia nella prima meta del secolo XVI, di cui si ignorano
gli autori? Ma quale degli Zamara? La documentazione finora conosciuta ci
tramanda anzitutto i nomi di Antonio e del figlio Matteo, autori della sud-
detta pala di Ognissanti a Nembro.

Antonio Zamara ¢ lo scultore della celebre Madonna con Bambino della
parrocchiale di Chiari, che — guarda caso — porta la stessa data della pit volte
citata pala di Ognissanti (1490), quasi a dirci che gli Zamara esercitavano con-
temporaneamente la pittura e la scultura. Secondo la critica pit recente egli
non pud perd essere I'intagliatore del Cristo morto di Bagnolo Mella (troppo
arcaizzante), ma non pud neppure essere ristretto entro 1 limiti cronologici
1490-1506/7, come fa il catalogo della mostra bresciana del 1997'. Tuttavia
non crediamo che la sua attivitd possa prolungarsi fino agli anni *40 del Cin-
quecento, qualora gli affreschi di Pontida risalissero all’epoca di Isidoro da
Chiari. Rimarrebbe il figlio Matteo, di cui ignoriamo tutto, salvo la sua par-
tecipazione in qualita di pittore alla pala di Nembro, firmata insieme al padre.
Se a quella data (1490/1500) egli poteva avere circa vent’anni, non sarebbe
impossibile immaginarlo attivo ancora 40 anni dopo, aggiornando sulla pit-
tura rinascimentale milanese gli stilemi tardogotici del padre.

Ma noi conosciamo anche un probabile figlio di Matteo, cioé quel Cle-
mente Zamara, documentato nel Bresciano e nel Mantovano (polittico di
Asola) trail 1530 ed il 1534, ma certamente attivo fin verso la meta del sec.
XVI, ben oltre la data del 1536, recentemente indicata da Sandro Guerrini
e Massimo Rossi”. Infatti lo stesso Massimo Rossi ha spostato il termine
finale della documentazione al 1540 nel recente catalogo sulla scultura
lignea bresciana del Rinascimento®®. Di lui sappiamo inoltre che collaboro
con il poco noto Alessandro Romanino, fratello del piu celebre Girolamo,
nella chiesa dei carmelitani di Gottolengo nel 1534 e nel Duomo di Asola

16 Nel lume del Rinascimento. Dipinti, sculture ed oggetti dalla Diocesi di Brescia, catalogo del-
la mostra, Brescia 1997, pp. 67-68 e 70-71 (schede 21 e 24 a cura di B. Passamani e M. Rossi).

17 S. GUERRINL, Note e documenti per la storia dell’arte bresciana dal X VI al X VIII secolo
(seconda parte), in Miscellanea di studi storico-artistici, Brescia 1987, pp. 19-20.

% Nel lume, schede 31-33.
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nel 1535%. Il Romanino minore era ancora in piena attivitd nel 1547, A
questo punto ci sembra d’aver trovato la soluzione di un enigma. Se Ales-
sandro Romanino e Clemente Zamara collaborarono ad Asola e a Gotto-
lengo, perché non avrebbero potuto collaborare anche a Pontida? Penso
alla Nativita (fig. 5), affrescata in forma di finta pala d’altare nella sacrestia
di Pontida, la cui stesura pittorica si differenzia da tutte le altre pitture del
cenobio, cosi da costituire un vero e proprio rompicapo per tutti i critici
d’arte che si sono sforzati di considerarla nel contesto degli altri affreschi.
Il tentativo di attribuirla ad un autore, che potesse essere in linea anche con
la restante decorazione, ha fatto delirare Francesco Rossi, che vi ha visto
echi gaudenziani, accostabili alle opere di Fermo Stella o di altro pittore
caravaggino: in realtd il realismo popolare di quell’immagine sembra pit
un’eco — sia pur flebile — della presenza di Lorenzo Lotto a Bergamo e — se
proprio si deve parlare di naturalismo dialettale — ci si pud rivolgere alla
lezione del maggiore Romanino®..

Ecco a questo punto venire alla ribalta quel cosi poco conosciuto Ales-
sandro Romanino, che abbiamo citato prima, ma che sappiamo aver colla-
borato ad Asola con Clemente Zamara. E se fosse lui 'autore sconosciuto
della Nativita di Pontida? Stile dell’opera e cronologia non fanno una piega.
Se fosse veramente cosi potremmo anche essere certi che il committente
dell’intera decorazione sia stato Isidoro da Chiari, ricordatosi degli artisti
operanti nella sua patria, con cui mantenne per tutta la vita rapporti di cor-
diale amicizia. Ma se anche non fosse stato lui, non dimentichiamoci come
Isidoro Clario sia stato solo uno dei ben sette abati sicuramente bresciani
che, tra il 1500 ed il 1550, si alternarono alla guida del cenobio pontidese®.

¥ Sulle tracce di Mantegna: Zebellana, Giolfino e gli altri. Sculture lignee tra Lombardia e
Veneto 1450-1540, catalogo della mostra a cura di G. Fusari - M. Rossi, Castel Goffredo
(Mn) 2004, pp. 116-119.

* GUERRINL, Note e documenti, pp. 21-22.

2 Molto opportunamente scrive a questo proposito la Tognoli Bardin: «Cambiente arti-
stico, che si puo intuire da questa testimonianza di scarsa leggibilitd, sembra connettersi
all’area bresciana gravitante intorno agli esempi pit tardi del Romanino, verso le decorazio-
ni di Sant’Antonio a Breno o dell’Annunciata a Bienno; tale ¢ il suggerimento del tocco
“Impressionistico” e delle forme mosse di figure appartenenti a un popolare realismo lom-
bardo» (TOGNOLI BARDIN, La pittura a Pontida, p. 214).

2 G. SPINELLL, Cronotassi dei Superiori, in San Giacomo di Pontida, p. 214.
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Fig. 5 - Pontida, Abbazia di San Giacomo, sacrestia,
Adorazione dei pastori.
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1! coro di Montecassino

Sappiamo che Isidoro da Chiari fu a Montecassino nel 1534, prima cioe di
venire a Pontida e di partecipare al Concilio di Trento: non sappiamo se vi
sia tornato in seguito, ma certamente egli mantenne fino al termine della
vita rapporti di fraternitad con quel monastero e con i suoi abati, special-
mente quelli che furono anche presidenti della Congregazione. Egli perd
era gid morto da un paio d’anni, quando I’abate Ignazio Vicani da Napoli
sulla fine del 1557 decise di fare il coro per la cripta di San Benedetto, affi-
dandone I’esecuzione a un mastro Benvenuto da Brescia, che il 30 agosto
1558 riceveva allo scopo un acconto in 40 ducati dal rev. P Don Ambrogio
“in Sancto Germano” (= Cassino). Don Ambrogio era, a quanto pare, I’e-
conomo dell’abbazia.

Questo “Mastro Benvenuto Lombardo
recente storiografia con quel Benvenuto Tortelli da Chiari, il quale nel
1560, finito il coro per la cripta di Montecassino, si recd a Napoli con un
certo Bartolomeo Chiarini e forse con lo zio Bernardino Tortelli e vi

”23 & stato identificato dalla

comincid ad intagliare il coro dell’abbazia dei Santi Severino e Sossio, fini-
to nel 1573. Si ricordi che I’abate Ignazio di Montecassino era appunto
napoletano e professo del monastero dei Santi Severino e Sossio. La suc-
cessiva carriera del Tortelli, ricostruita dal compianto studioso napoletano
Don Franco Strazzullo, lo vede architetto capo del regno di Napoli, incari-
cato della costruzione di castelli e di torri di fortificazione marittima dal
capo Miseno fino a Gaeta. Nel 1566 si era imbarcato per Siviglia, dove
rimase parecchi anni, lavorandovi come architetto.

Nel 1580 egli attendeva ancora alle fortificazioni delle coste calabresi.
Sarebbe morto a Napoli nel 1594*. Non abbiamo nulla da obbiettare con-
tro questa ricostruzione della successiva carriera di Benvenuto Tortelli da
Chiari e propendiamo a riconoscere in lui quel Bonaventura Benvenuto
Tortelli, figlio di Clemente (a sua volta figlio di un Benvenuto, gia docu-

% Cosi lo chiama il cronista cassinese don Onorato Medici da Napoli nei suoi Annali
Casinensi (Archivio di Monte Cassino, Cod. Casin. 682, parte I11, fol. 473).

2 F. STRAZZULLO, Tre opere d’arte del >500 a Montecassino, Napoli 2000, pp. 35-39, dove
sono riportate notizie che il medesimo autore aveva gia pubblicato in una sua precedente
monografia: F. STRAZZULLO, Architetti e ingegneri napoletani dal ’500 al °700, Ercolano (Na)
1969, pp. 305-335.
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mentato nel 1516)%, che la documentazione clarense da come nato a Chia-
ri nel 1535% e che — quindi — al momento della morte di Isidoro da Chiari
aveva gia vent’anni. Nulla vieta che il maturo vescovo di Foligno abbia rac-
comandato all’abate di Montecassino, suo coetaneo, un giovane compa-
triota, spalancandogli cosi le porte di una brillante carriera artistica nel
Regno di Napoli.

Tutto questo perd sarebbe impensabile se noi dovessimo attenerci
allantecedente carriera artistica del Tortelli, cosi come ’ha ricostruita lo
Strazzullo nella medesima opera. Egli scrive infatti: «E probabile che Ben-
venuto Tortelli sia stato proposto ai benedettini di Montecassino dall’aba-
te di Santa Giustina di Padova. Don Girolamo da Potenza, professo nell’a-
bazia [sic!] di Santa Giustina fin dal 1561 e storico dello stesso monastero,
in tre delle sue opere manoscritte (Biblioteca Universitaria di Padova) fa
riferimento ad un maestro Benvenuto impegnato ad intagliare il coro nuo-
vo della chiesa di Santa Giustina. [...] Nei registri dell’abbazia di Santa Giu-
stina, conservati nell’ Archivio di Stato di Padova, non s’incontra alcun rife-
rimento a Benvenuto Tortelli. Al 29 marzo 1558 Riccardo Tourigny riceve-
va 24 lire e 4 soldi per fare il modello delle sedze (gli stalli) del coro. Essen-
do analfabeta, firmo per lui Andrea Moroni, capomastro della fabbrica di
Santa Giustina. Il 22 settembre 1558 si concluse il contratto col Tourigny
per Pesecuzione del coro secondo il progetto presentato ed approvato.
Firmo per lui il cognato Battista da Vicenza, marangon (falegname). Lope-
ra del coro fu ultimata nel 1566 e da quell’anno fino al 1572 Riccardo Tou-
rigny, il cognato Battista ed altri artisti intagliarono il leggio... Anche I’as-
senza da Padova di maestro Benvenuto nel 1558 favorirebbe I'identifica-
zione con Benvenuto Tortelli che, come s’¢ detto, dal 1557 lavorava per il
coro di Montecassino. [...] Si potrebbe obiettare che il maestro Benvenuto
del coro di Padova non sia identificabile con Benvenuto Tortelli maestro
del coro napoletano dei santi Severino e Sosso [sic/] perché il primo & det-
to vicentino nei documenti, mentre il secondo ¢ chiamato bresciano. Credo

% L. RIVETTL, Artisti chiaresi: 11. Tortelli Clemente (1500-1573), «Brixia sacra», VIII
(1917), pp. 85-89. A Clemente Tortelli viene ora attribuito il trittico statuario di Gusnago
di Ceresara (Mantova), ma lo si definisce attivo fino al 1540: Sulle tracce, pp. 20-21.

2 Nel 1566 Benvenuto aveva gid compiuto sempre in Napoli il coro di Santa Caterina a
Formello: L. RIVETTIL, Artisti chiaresi: 111. Bonaventura Benvenuto Tortelli, «Brixia sacra»,
VIII (1917), pp. 121-127.
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Pontida, Abbazia di San Giacomo, sacrestia,
San Benedetto e santa Giustina (1504).
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che questo sia il pitt debole degli argomenti a sfavore della mia ipotesi. Pro-
babilmente il Tortelli si trasferi da Chiari a Vicenza per motivi di lavoro e i
padovani lo ritennero vicentino. Stabilitosi definitivamente a Napoli, pre-
valse 'appellativo del suo paese di origine. Ad ogni modo, il mio discorso
resta una ipotesi, attendibile, ma pur sempre una ipotesi»?.

Fin qui lo Strazzullo: ci dispiace contraddirlo, ma la sua ipotesi non &
fondata. Se egli che conosce molta bibliografia meridionale sul Tortelli
avesse conosciuto anche i documenti pubblicati a Chiari da don Luigi
Rivetti quasi novant’anni fa*, non sarebbe caduto nell’errore di identifica-
re il probabile nonno col sicuro nipote. In realtd un Benvenuto di Clemen-
te Tortelli, nato a Chiari intorno al 1480 potrebbe esser morto a Vicenza
intorno al 1556 e potrebbe anche identificarsi con quel “Mastro Benvenu-
to, huomo maturo e perfettissimo ancor nell’arte”, che — a detta dello sto-
rico dell’abbazia di Santa Giustina di Padova — “promesse assai pitt di quel-
lo che sapea e potea” e che percio fu costretto (certamente per ragioni d’eta
e di salute) a cedere 'onore e 'onere dell’esecuzione del coro di Santa Giu-
stina al genero Riccardo Tourigny?, maestro francese, al quale solo la docu-
mentazione pill sicura in nostro possesso attribuisce questo merito.

Come poteva questo Mastro Benvenuto, gia anziano ed incapace di dare
esecuzione al suo impegno con Santa Giustina nel 1556, disimpegnarsi per-
fettamente a Montecassino due anni dopo ed a Napoli vent’anni dopo?
Quanto di lui ci dice Girolamo da Potenza rende impossibile la carriera
napoletana che si sa aver compiuto trail 1560 ed il 1594. Inoltre, se egli fos-
se davvero quel Benvenuto Tortelli, che — secondo lo Strazzullo — nacque a
Chiari nel 1533, nel 1556 avrebbe avuto circa 23 anni e quindi non avrebbe
potuto avere gid due figli maggiorenni, cioe la figlia data in sposa a Riccar-
do Torigny ed il figlio Battista, falegname, che nel 1558 firmo a Padova il
contratto a nome del cognato Riccardo analfabeta. Inoltre un giovane di 23
anni non puo in alcun modo esser definito “huomo maturo et perfettissi-
mo”, come Girolamo da Potenza dice di mastro Benvenuto vicentino, che
— gia vecchio nel 1556 — sarebbe vissuto fino al 1594, morendo quindi qua-

7 STRAZZULLO, Tre opere, pp. 37-38.

2 RIVETTI, Artisti chiaresi, 1. Tortelli Clemente, pp. 85-89.

» STRAZZULLO, Tre opere, p. 37. C. BELLUCCO, I coro cinquecentesco della Basilica di S.
Giustina a Padova, «Arte cristiana», a. XLIX, 8 (1961), pp. 153-204.
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si centenario. Cosa assai improbabile a quell’epoca. In realta il mastro
vicentino potrebbe essere solo il nonno di quel Benvenuto Tortelli che sap-
piamo aver intagliato 1 cori di Montecassino e di Napoli. Costul invece &
Bonaventura Benvenuto Tortelli, nato a Chiari dallo scultore Clemente nel
1535, che all’epoca della commissione cassinese aveva solo 22 anni e che
percid potrebbe benissimo esser stato raccomandato all’abate di Monte-
cassino dal vescovo cassinese di Foligno, cioe Isidoro da Chiari.

APPENDICE
Probabile genealogia degli scultori Tortelli da Chiari nei secoli XV-XVI

Clemente senior (Chiari, secolo XV)

Benvenuto I (1480 ca. - 1556 ca.)
forse attivo a Vicenza fino al 1555

Clemente junior (1500 ca. - 1573 ca.)
attivo almeno fino al 1540 ca

Bonaventura Benvenuto IT (1535-1594)
attivo a Montecassino e a Napoli
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L’'umanista Isidoro Clario:
cittadino delle lettere, pellegrino nel tempo

Il profilo culturale di Isidoro, qui sintetizzato nel duplice statuto di citta-
dino e pellegrino, permette di considerare due aspetti della personalita del
benedettino assolutamente complementari e interattivi, tanto che, venisse
meno uno, laltro cesserebbe pure di sussistere: litterae pud essere inteso
sia come epistola, ma anche come letteratura in genere, ed infatti Isidoro
parla ai contemporanei servendosi della voce del passato; il tempo, del
resto, non @ solo la distanza che separa Isidoro dall’antichit3, ma & anche la
prospettiva esistenziale che guarda alla salvezza dell’'umanita contempora-
nea, una salvezza il cui cammino puo essere tracciato combinando ispira-
zione classica e verit evangelica. I cittadino e il pellegrino, quindi, convi-
vono e spesso si scambiano i ruoli.

1l cittadino

La condizione di cittadino delle lettere, in Isidoro come in tutti gli umanisti,
si articola lungo il duplice percorso delle litzterae nel senso proprio di episto-
le spedite agli amici pi cari e culturalmente pi affini, e nel senso di huma-
nae litterae, il patrimonio letterario e filosofico ereditato dall’antichita classi-
ca. In tal modo, 'umanista diventa cittadino di una comunita disposta su due
dimensioni: la dimensione contingente, costituita dagli amici, e quella meta-
temporale, ovverosia incentrata sul dialogo con gli antichi. In una lettera di
Isidoro, quindi, non si trova solo il documento di una occasionale circostan-
za, ma c’¢ anche la volonta di dimostrare dottrina culturale e cementare i rap-
porti di reciproco affetto e condivisione di valori all’interno della cerchia
degli amici. In questa prima fase di analisi, emerge chiaramente come Isido-
ro si mantenga entro uno stile affine a tutto 'umanesimo (I’epistolografia
intesa come interscambio tra gli appartenenti alla comunita dei dotti).
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Sara tuttavia possibile notare, analizzando pit in profondita alcuni testi,
come alcuni autori classici influenzino pit di altri il pensiero del benedetti-
no, imprimendo ai contenuti delle lettere tratti indubbiamente originali che
superano le normali convenzioni del genere. Tale operazione esula comun-
que da fini meramente filologici, poiché, come si vedra, 'autore classico che
costituisce la filigrana pil sostanziosa delle riflessioni di Isidoro & Seneca,
dal quale vengono tratti spunti di riflessione esistenziale che permetteranno
in un secondo momento di comprendere come mai Isidoro si possa defini-
re, oltre che cittadino delle lettere, anche pellegrino del tempo.

Convenzioni incipitarie. E uso tipico degli umanisti iniziare le epistole con
espressioni di grande affetto e stima nei confronti del destinatario; tali
espressioni, che non di rado sfociano in un sussiego finanche eccessivo,
sono perd indice di quel raffinato senso di fratellanza spirituale che faceva
sentire vicinissime persone fisicamente distanti: non si trattava solo di
rivolgersi ad amici, ma precisamente a “concittadini” culturali con i quali
ribadire legami profondissimi. Di qui la forte presenza di incipit a volte
davvero iperbolici per salutare il destinatario della lettera che, pur nella
loro esteriore artificiosita, si configurano come “segnali di riconoscimen-
to”. Da questo punto di vista, I'architettura formale delle epistole di Isido-
ro si adegua puntualmente alla tradizione. Il solco ¢ quello a suo tempo gia
tracciato, per esempio, da Poggio Bracciolini:

«Ero un po’ irritato con te, poiché non rispondevi alle mie lettere e, poiché
ignoravo il motivo del silenzio, avevo deciso di tacere anch’io per rendere la
pariglia e, dal momento che ricordo di averti scritto pilt spesso in passato, vor-
rei che tu con pitl frequenza scrivessi a me [...]. Del resto, quanto mi giovino
le tue lettere I’ho sperimentato ieri; mi sono ristorato da un lungo fastidio, dal
quale ero afflitto: mi sembrava di essere libero da ogni molestia nel dedicarmi
con scrupolo a quelle cose che scrivi e alle quali risponderd in breve»'.

! Lettera a Niccold Niccoli, Londra, 13 Giugno 1420. Ledizione di riferimento per le
lettere di Poggio citate nel presente lavoro & Poggio Bracciolini, Lettere, a cura di H. Harth,
Firenze 1984. La lettera qui citata & a p. 10 del tomo I. Tutte le traduzioni delle epistole degli
umanisti, delle orazioni di Isidoro come dei passi senecani, sono dello scrivente.
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Se vogliamo passare ad Isidoro, leggiamo*

«Mi sono state consegnate le tue lettere in un momento in cui meno di tutti me
lo aspettavo e per questo motivo mi furono ancora piu gradite: infatti, posto
che, per il nostro reciproco affetto, a pieno diritto mi devono essere gradite
tutte le cose che da te provengono, ancora pitt gradite puoi ritenere siano state
quelle che mostrano innanzi a sé una particolare umanita [...]»*.

Si comprende quindi come non siano mai amicizie qualunque quelle di cui
si parla, bensi improntate ad una sincera comunione esistenziale. Da cid
deriva tutta una serie di atteggiamenti indice di garbo e buona educazione in
forza dei quali 'intensita dello scambio epistolare @ ritenuta, per cosi dire,
direttamente proporzionale alla stima reciproca?, al punto che il non inviare
lettere con la dovuta frequenza & visto come atto di grave maleducazione:

«E anche se non avevo nulla da scrivere, non ho certo avuto il coraggio, visto
che tanti amici si recano da te, di non dare nessuna lettera, soprattutto perché
sono scivolati via cosl tanti giorni e mesi senza alcuno scambio epistolare: seb-
bene sappia che ciascuno di noi due, in questa cosa, non ha colpa, dal momen-
to che cio & accaduto non per una nostra pigrizia o incuria, ma piuttosto per il
concorso, diciamo, di diversi impicci, dobbiamo tuttavia stare attenti che, sen-
za che ce ne accorgiamo, il temporeggiare eccessivo e la prolungata abitudine a
non scrivere nulla non producano il callo dell’inerzia»®.

2 Per le lettere di Isidoro I'edizione di riferimento sono le Epistolae ad amicos pubblica-
te presso Antonio Capponi a Modena nel 1705.

3 A Lorenzo Savilianese, Torchiara, 26 ottobre 1527, CLARIO, Epistolae ad amicos, p. 18.

*Non sara fuori luogo osservare come questi usi stilistici vigessero anche presso intel-
lettuali della parte avversa ad Isidoro: nell’epistolario di Filippo Melantone (Bretten 1497 -
Wittenberg 1560, uno dei pit attenti rielaboratori delle dottrine luterane, nonché compila-
tore ella Confessio Augustana del 1530 che rappresenta il fondamento della fede e della vita
dei luterani), possiamo leggere: «Ho ricevuto una tua lettera piuttosto lunghetta, la quale
per me fu motivo di grandissima gioia e ti prego di scrivermi molto e spesso» (lettera a
Johannes Brenz, 12 maggio 1531; la lettera si trova a pp. 108 sgg. del Melanchthons Briefwe-
chsel, a cura di W. Thiiringer e C. Mundhenk, 5, Stoccarda 2003, che sara ’edizione di rife-
rimento per le altre citazioni di Melantone).

5 A Dionisio Gallo, Parma, 24 ottobre 1527, CLARIO, Epistolae ad amicos, p. 7. Cfr.
ancora la lettera di Poggio citata alla nota 1: «E sebbene non abbia nulla di nuovo da scri-
verti, ho voluto tuttavia scribacchiare questi pochi versi spinto dal desiderio di parlarti». Se
poi volessimo fare riferimento ad Erasmo da Rotterdam, vero grande modello europeo di
umanista cristiano cui comparare Isidoro, potremmo citare questa lettera (epistola
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Scrittura, dunque, come manifestazione della presenza: Isidoro sembra
quasi eccessivo quando afferma di voler mandare una lettera anche se nulla
ha di nuovo da dire, ma semplicemente per adeguarsi a cid che fanno gli
altri®. Puo sicuramente esserci un omaggio alla convenzione in tale espres-
sione: ma cid che veramente conta ¢ il timore che la cattiva abitudine della
non corrispondenza raffreddi 1 rapporti umani, un fatto che, in una comu-
nita di studiosi che concepiscono I'interscambio culturale come una neces-
sita imprescindibile, avrebbe un significato esiziale.

Posto ci10, cortesia impone che nessuno si debba sentire obbligato a
scrivere, anche se ci0, specie quando capita inaspettato, € fonte di grandis-
sima gioia per il destinatario, che a quel punto, in una raffinata e giocosa
tenzone, si sente spinto a rispondere il prima possibile:

«La tua lettera, che non mi aspettavo assolutamente, avendoti io scritto di non
fare nulla che ti procurasse fastidio, mi sembra indichi non solo la volonta di
derogare dalla precedente norma, ma che a tuo giudizio tale norma sia da abro-
gare del tutto. Percid, dal momento che hai fatto pit di quanto ti avevo richie-
sto, seguird la tua volonta e ti scriverd pil frequentemente, specie se mi offri-

CCXXXIV a Bilibaldo, Lovanio, 26 gennaio 1517, contenuta in Erasmi opera omnia, stam-
pati da Pietro Vander a Monaco di Baviera nel 1706, t. I1I, col. 231): «Stimatissimo Bilibal-
do, mi & da poco giunta la tua lettera nella quale protesti che io non abbia risposto alla tua.
Mi stupisco assai, poiché la mia ampia risposta era gid stata vergata a Basilea». Anche nel-
’entourage erasmiano il silenzio tra corrispondenti era ritenuto riprovevole. La prova & I'i-
perbolico incipit di quest’altra lettera (epistola DXXIV a Giovanni Turioni, vescovo di Bra-
tislava, Lovanio, 31 agosto 1531, Erasmi, t. I11, col. 571): «Perché & sembrato cosi opportu-
no agli dei che monti e fiumi tengano cosi distanti le persone che la carita cristiana unisce?
La tua lettera mi & stata consegnata, assieme ad altri regalini, quasi sei mesi dopo [guella
inviata da Erasmo]».

¢ Anche qui utile il parallelo con Melantone (lettera speditagli da Bartolmeo Latomus il
24 giugno 1533, Melanchthons, 5, p. 436): «Sebbene fino ad oggi non avessi con te alcuna
consuetudine epistolare, o dottissimo Filippo, tuttavia, poiché questo ragazzo si recava da
te, non ho potuto permettere di mandartelo senza alcuna mia lettera [...]. Quest’intenzio-
ne ha preso il mio animo, amarti e venerarti, seppure tu assente ed io per te lontano ed sco-
nosciuto». Quest’idea che la comune ispirazione culturale abbatta anche le barriere della
non conoscenza reciproca compare anche in Erasmo (epistola DCLXXVIII ad un abate,
Basilea, 15 maggio 1524, Erasmi, I11, col. 795): «Se non mi fosse stata assicurata la tua spe-
ciale umanita, reverendo Padre, avrei temuto che mi avresti tacciato di sfrontatezza, poiché
10, sconosciuto, scrivevo a te, sconosciuto, io per quello che valgo a te che vali cosi tanto, e
cio per un argomento che mi riguarda assai poco. Ma la pieta scusera questa mia audacia, la
pieta che la carita cristiana ci ha insegnato».
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rai materia e mi stuzzicherai con qualche scritto: infatti sono solito rispondere
pit volentieri e con pit facilita di quanto ami provocare»”.

Lestremo riguardo nei confronti del destinatario, quasi a scusarsi di costrin-
gerlo a scrivere, si scioglie poi nel compiacimento per il desiderio manifesta-
to dal medesimo di lasciar perdere i convenevoli per dedicarsi ad una fitta
corrispondenza: un grazioso minuetto, se si vuole®; o, forse, il bisogno di
mantenere ben saldi legami preziosissimi che superano il comune rapporto
d’occasione. Lepistolografia, ciog, si configura come un necessario dovere
civico, riferito non tanto ad una comunit politica, quanto ad una spirituale.

Tecniche dell’allusione: lallusione ornamentale. Proprio perché si parla di
studia humanitatis, & naturalmente bene che I'umanista, nelle epistole, tra-
punti il testo di dotti riferimenti ai classici che servono a nobilitare qualsiasi
tipo di discorso, dal piu serio al pitt faceto, dimostrando la nobile e radicata
ascendenza della propria dottrina. La tipologia dei riferimenti & naturalmen-
te molto varia e spazia dal greco al latino, dalla poesia alla prosa. Ci soffer-
meremo solo su alcuni esempi, giusto per dare 'idea dell’operazione cultura-
le compiuta da Isidoro: ad un amico che gli chiede un giudizio su un’opera
storiografica da lui composta, il benedettino non esita a citare I’epistola ini-
ziale dell’ Institutio oratoria di Quintiliano’:

«Vorrei che tu, invece che come giudice e censore, mi ascoltassi come consulen-
te. E tuttavia non rivendico assolutamente per me questo consiglio, ma affermo
di averlo ricevuto da un uomo di grandissima dottrina e da un severissimo cen-

7 A Onorato Clario, Torchiara, 23 dicembre 1527, CLARIO, Epistolae ad amicos, p. 40.

$ Poggio Bracciolini a Niccold Niccoli, Londra 5 Marzo 1420, Lettere, t. I, p. 10: «Aspet-
to di giorno in giorno le tue lettere desideroso di sapere cosa fai, se te ne stai tranquillo o se
hai ricevuto le mie lettere che ti ho scritto in grandissimo numero dopo il mio ritorno. E
una cosa singolare, da parte tua: non ti parlo, e allora scrivi in tutta fretta, quando invece
non solo ti provoco, ma ti stuzzico con le lettere, ammutolisci. Si manterrai questo com-
portamento, sappi che io sard sordo e muto: non voglio infatti, per colpa della mia loqua-
cita, restare privo delle tue lettere che sole mi alleviano gli affanni». O ancora Melantone
(lettera a Johannes Brenz, Wittenberg, 8 aprile 1531, Melanchthons, 5, p. 93): «Sebbene ti
perdoni facilmente, poiché, fresco di matrimonio, finora non mi hai scritto, tuttavia ho rite-
nuto di doverti sollecitare a riprendere I'antica consuetudine epistolare. Non potresti farmi
cosa pin grata di scrivermi in abbondanza su tutto cid che fai».

* A Giustino, Torchiara, 15 ottobre 1527, CLARIO, Epistolae ad amicos, p. 17.
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sore. Te lo tramando, per cosi dire, di mano in mano. Costui & Fabio Quintilia-
no, il quale nella sua eruditissima opera afferma di gradire il consiglio di Orazio
che nell’Arte Poetica raccomanda che non si affretti edizione e il libro “sia
stampato dopo nove anni”; per tal motivo — dice — “davo ad essi un periodo di
riposo, in modo che, una volta raffreddatosi 'amore per la creazione, li potessi
giudicare come un lettore dopo averli riesaminati con maggiore attenzione”».

Isidoro molto umilmente ricusa il ruolo di critico letterario richiestogli dal-
’amico e, professando la propria inadeguatezza, non esita a ricorrere alla
voce del maestro classico, che a sua volta cita Orazio (Ars poetica, v. 388:
nonumgque prematur in annum), concludendo quindi con I'invito a non ave-
re fretta nell’edizione dell’opera, quanto piuttosto a dedicarsi al labor limae,
Iatfinamento stilistico e concettuale che I’estetica oraziana metteva al verti-
ce dei precetti operativi.

Se invece si tratta di esortare un amico a proseguire lungo la via della
virtd'%, non stona di certo citare un poeta greco, Esiodo nella fattispecie, che
di precetti morali ha costruito un intero poema (Le opere i giorni, sono cita-
ti1vv. 289-293). Tuttavia, trattandosi di un dialogo a distanza tra dotti, Isi-
doro avverte come la semplice citazione del luogo testuale sarebbe inele-
gante: molto meglio tradurla in esametri latini.

«Virtutem posuere Dii sudore parandam;

Arduus est ad eam, longaque per ardua callis,
Asper et est primum, sed ubi alta cacumina tanges,
Fit facilis, quae dura fuit prius inclyta virtus».

(Gli dei hanno fatto in modo che la virtiv si debba conquistare col sudore; lunga e
ripida é la via che ad essa conduce, ed aspra all’inizio; ma non a appena toccherai
le alte vette, diventa facile quella nobile virtii che prima era difficile).

Pud esserci poi un invito ad un amico di passaggio presso il monastero di
Torchiara': Isidoro si scusa dei modesti mezzi che potra offrire, certo che
il profondo affetto che li lega supplira ad una certa mancanza di confort. A
corroborare tale convincimento, ecco la citazione oraziana (Carmina, I11,
29, vv. 13-16):

1 A Benedetto Savilianese, Torchiara, 19 novembre 1527, CLARIO, Epistolae ad amicos, p. 27.
"' A Giulio di Mantova, intorno alla meta di novembre del 1528, CLARIO, Epistolae ad
amicos, p. 84.
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«Plerumque gratae divitibus vices

Mundaeque parvo sub Lare pauperum

Coenae sine auleis et ostro

Sollicitam explicuere frontem».

(Al posto di quelle ricche, le cene dei poveri, graditissime e semplici, protette dai
Lari, senza tappeti e tessuti di porpora, distendono sempre la fronte affaticata).

Linvito alla modestia sotteso alla massima latina si lascia trasferire como-
damente nella situazione contemporanea, congiungendosi funzionalmente
con la sobrieta raccomandata dalla spiritualita cristiana.

Si e detto in precedenza che uno dei segnali piti cospicui di fratellanza spi-
rituale & dato anche dalla frequenza dello scambio epistolare. Puo capitare a
volte che qualche amico, in modo pilt 0 meno serio, si lamenti con Isidoro
della scarsita di lettere inviategli. Isidoro, nel riaffermare ’'amicizia con la per-
sona in questione, sottolinea come le amicizie solide reggano anche a lunghi
momenti di lontananza e corrobora 'affermazione citando Isocrate (Avverti-
menti morali a Demonico, 1: «Poco tempo basta a porre fine ai legami tra per-
sone vili, mentre neppure tutta I’eternitd basterebbe a sciogliere le amicizie
delle persone oneste»). Tale citazione, inserita nel contesto di una lettera tra
umanisti, mi pare renda bene I'idea del livello di autocoscienza nel sentirsi
parte di una cerchia di anime nobili, specie nella serrata contrapposizione tra
uomini vili e uomini perbene presente nel greco che viene prontamente attua-
lizzata. Dall’antica Grecia si pud far riemergere anche la voce di un poeta,
Teocrito in questo caso, a suggello di una lettera che ai fini del nostro discor-
so & sicuramente la pill interessante: in essa, infatti, si cita espressamente lo
stoicismo ed & I'unico caso in tutto Iepistolario, come vedremo in seguito.

Qui mette conto notare come Isidoro decida di concludere una rifles-
sione sulla fragilita dell’'uomo e sulla necessita di vivere nella sopportazio-
ne, dedicandosi alla ricerca della virtd e agli studi letterari: il discorso viene
coronato da una citazione che non ha nulla di filosofico, ma fa parte delle
massime moraleggianti proprie del senso comune, mirabilmente converti-
te in materia di poesia dall’artista classico:

«Bisogna farsi coraggio, Batto, forse il domani sard migliore:le speranze risie-
dono nei viventi, 1 morti non sperano pill. E anche Zeus una volta & sereno e
un’altra fa piovere»'.

2 TEOCRITO, Idilli TV, 41-43.
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Nellidillio due pastori meditano sulla morte a seguito della scomparsa di
alcuni amici: la situazione & semplice, ma "animo teocriteo riesce ad estrar-
ne una massima a carattere universale e un’esortazione a coltivare la spe-
ranza finché si ¢ in vita. Sentimento lirico e riflessione filosofica si amalga-
mano nella lettera di Isidoro, a ulteriore dimostrazione della capacita, da
parte dell’'umanista, di ricombinare stimoli culturali di natura diversissima
eppure tutti provenienti dal mondo classico, il cui fascino riecheggia intat-
to nel raffinato scambio epistolare tra uomini del Cinquecento.

Lallusione metabolizzata. Si & detto che la lettera ora analizzata discute
di stoicismo nell’unico caso in tutto Iepistolario: il che farebbe pensare che
tale filosofia non rientri negli interessi primari di Isidoro. Vediamo innan-
zitutto il nucleo tematico basilare dell’epistola:

«Leandro mio, io ho questa sensazione, che la miseria & proprio questo, anzi
solamente questo: il peccato. E non dobbiamo ammettere che cio sia ricono-
sciuto pin dalla scuola stoica che da quella cristiana. Se questo pensiero si
installerd nel profondamente nella mente e nell’animo, cosa ¢’¢ alla fine che
non possiamo sopportare facilmente?»".

Stoicismo e cristianesimo si incontrano dunque nella suprema norma etica:
fuggire la malvagita, poiché essa ¢ il solo grande ostacolo che impedisce
all’'uomo di vivere serenamente, laddove, eliminato questo, nulla & davvero
insostenibile'. Cestrema semplificazione del discorso etico tende a ridurre
al minimo i precetti fondamentali per potersi rendere attuabile da tutti. Del
resto il prosieguo della lettera, discutendo della necessita per 'vomo di
venire continuamente messo alla prova dalle situazioni difficili della vita,
tradisce indubitabili ascendenze stoiche (su questi aspetti torneremo nella
sezione dedicata ad Isidoro come pellegrino nel tempo)®. In questo caso

13 A Leandro di Modena, Parma, 5 aprile 1528, CLARIO, Epistolae ad amicos, p. 61.

1 Per le problematiche che verranno esposte si rimanda a M. POHLENZ, La Stoa. Storia
di un movimento spirituale, Firenze 1967: Popera, pur datata, presenta una disamina chiara
ed articolata dei problemi che qui si accenneranno.

15 Ci sia consentito in questa nota di fissare la questione dell’effettiva ricezione del testo
senecano da parte di Isidoro: & acclarato che durante il periodo preumanistico e agli inizi
dell’'Umanesimo singole personalitad come Petrarca, Lorenzo Valla o Calvino manifestasse-
ro indubbie conoscenze in materia di stoicismo. Sappiamo anche che Erasmo curd un’edi-
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non abbiamo propriamente una citazione di autore antico, ma molto di
piu: se Isidoro, riflettendo sui fondamenti del comportamento etico,
affianca stoicismo e cristianesimo, si puo intendere tale operazione come
concessione di una certa “patente di nobilta” alla filosofia in oggetto. Non
solo: vista ’estrema familiaritd dimostrata da Isidoro con autori classici di
tutti 1 generi (poeti, oratori, trattatisti) sembra in effetti strano che il rap-
porto letterario con lo stoicismo (inteso come citazione volontaria) siarre-
stl a quest’unico caso.

In effetti non & cosi, sebbene la situazione sia pitt complessa: il fatto &
che, mentre gli altri autori sono citati in funzione di abbellimento del
discorso, o anche per corroborare una qualche massima, in ogni caso con la
volonta di rendere chiaro al destinatario il riferimento dotto, la funzione
che la filosofia stoica e il suo massimo rappresentante latino (Seneca) rive-
stono nelle lettere di Isidoro & pilt profonda. I capisaldi filosofici stoici
sono avvertiti da Isidoro congeniali al punto da essere perfettamente meta-
bolizzati con la lezione delle scritture, dando quindi luogo ad un prodotto
originale che non consente pia (né lo vuole Isidoro) di scindere I’elemen-
to classicheggiante da quello moderno: per tale motivo non riusciamo a
cogliere immediatamente il riferimento allo stoicismo, in quanto Isidoro
stesso non lo intende come una riserva di concetti sparpagliati da utilizza-
re ogni tanto, ma come una dottrina che nel suo complesso sa reagire con il
cristianesimo ai fini della messa a punto di un sistema etico generale. Chi
legge Isidoro, quindi, non deve aspettarsi avvertimenti del tipo: “come
Seneca dice...” seguiti dalla citazione testuale, come abbiamo visto fare con
altri autori. Al contrario, il discorso scivolera uniforme, impercettibilmen-
te intessuto di riflessioni cristiane miste a concetti stoici: il pensiero antico
si & fatto, in questo caso, omogeneo con la modernita'®.

zione integrale delle opere di Seneca nel 1515 e nel 1527-29. In area padana, poi, ¢ attestata
la circolazione di opere senecane proprio nel periodo dell’attivitd monastica di Isidoro. Per
un discorso pilt esaustivo sulla diffusione di Seneca tra XVI e XVII secolo, si veda F. Buz-
Z1, La filosofia di Seneca nel pensiero cristiano di Giusto Lipsio, «Aevum Antiquum», XIIT
(2000) pp. 365-391. Per lo specifico dell’area padana in cui Isidoro operd, L. CHINES, La
parola agli antichi: umanesimo emiliano tra scuola e poesia, Roma 1998.

16 «umanesimo concepisce infatti ’epistola come strumento di educazione morale,
rendendola luogo di incontro tra virtutes classiche e sapere cristiano scavalcando quella con-
traddizione tra studia pietatis e studia humanitatis che ancora incrinava gli ultimi dibattiti del
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Gia il livello formale degli incipit delle lettere ci testimonia questa situa-
zione: una delle condizioni basilari acciocché 'umanista possa dedicarsi
all’epistolografia ¢ la disponibilita di tempo, sottratto agli impegni quoti-
diani derivanti dall’attivitd pubblica o da quella al servizio del proprio
signore o, nel caso di un monaco come Isidoro, dalle svariate necessita
legate alla vita del convento. Nell’otzum che si riesce a ritagliare all’interno
della sfera del negotium & possibile scrivere lettere: & pertanto facile trova-
re, negli autori, sia il compiacimento per il tempo che si riesce a dedicare a
tale attivita la constatazione che spesso sia proprio il tempo a mancare, a
causa delle svariate occupazioni che occupano la vita dei dotti. Citiamo
rapidamente un paio di esempi, sempre da Poggio:

«Sebbene io sappia che, pur fra le tue tante occupazioni quotidiane, 'arrivo di una
mia lettera ti & sempre profondo motivo di gioia, perché, come tu hai un animo
gentile verso tutti, cosi nutri una particolare benevolenza nei miei confronti»".

Nella routine quotidiana la lettera fa le veci dell’amico che la invia e procu-
ra una gioia pari a quella della sua presenza effettiva. Si intende che tra mit-
tente e destinatario il rapporto dev’essere specialissimo, improntato ad
estrema benevolenza e squisita gentilezza d’animo. Qualita che si sviluppa-
no anche tramite lo studio dei classici, per il quale ci vuole ovviamente il
tempo adeguato:

«Mi consola questo fatto, che il tempo non passa senza che io possa aggiunge-
re qualcosa al patrimonio delle lettere, voglio dire quegli studi per i quali ogni
giorno ho tempo a disposizione»'®.

Passando ad Isidoro, notiamo come molti incipit delle Epistolae ad Amicos,
in ossequio alla convenzione anzidetta, mostrino il rammarico per la mole
di inezie quotidiane che non consentono di dedicarsi adeguatamente all’e-
pistolografia. Cio che tuttavia si nota, in Isidoro, & che il tema del tempo
sempre inferiore alle necessita e della massa di impicci di natura banalmen-
te empirica che tale tempo erodono copre molto pit spazio rispetto alle

Coluccio» (Storia della civilta letteraria italiana, a cura di G. Barberi Squarotti, 11, t. 1, Tori-
no 1996, p. 36).

7 A Guarino Veronese, Costanza, 16 dicembre 1416, Lettere, t. I1, p. 153.

'8 A Niccold Niccoli, Londra, 17 luglio 1420, Lettere, t. 1, p. 15.
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misure convenzionali. C’¢ nel benedettino una coscienza quasi esasperata
del tempo che fugge che anticipa indubbiamente certe “malinconie” rina-
scimentali (come del resto si ravvisa gia in Lorenzo il Magnifico), ma che
lascia trasparire, in pilt di un caso, una certa memoria senecana circa il pro-
blema delle occupationes che distolgono 'vomo dalla ricerca della virta.

Assodato che la cosa che pit procura piacere ad Isidoro sono la familia-
ritd cogli amici, garantita e corroborata dallo scambio epistolare, bisogna
quotidianamente fare i conti con gli impedimenti al piacere medesimo, tali
che si rischia addirittura di non avere pit tempo per gli studi letterari:

«Ed 1o dunque, che quasi fino ad oggi sono stato afflitto da affanni svariati e
fastidiosi al punto che nulla di pit sfiancante ci potrebbe essere per me di que-
sta vita miserrima, non appena ho potuto rilassarmi un pochino, non ho rite-
nuto che ci fosse nulla di pia tradizionale del dedicarmi di nuovo al mio dove-
re, anzi al mio obbligo, e visitare i miei amici, te in particolare, nel modo che
potevo [cioé, appunto scrivendo una lettera]»".

Lettera come comunicazione, quindi, come necessitd, pitt ancora che civile,
quasi fisiologica, giacché il turbinio di affanni quotidiani sottrae I'uomo alla
sua vera umanita che e fatta di rapporti interpersonali e scambi culturali®. Si
nota, qui, come il risentimento verso le curae travalichi nettamente i limiti del
topos letterario per farsi autentica inquietudine e lamentela per una vita resa
miserrima dagli infiniti fastidi contingenti. Atteggiamento che tradisce un’e-
co concettuale chiaramente senecana: le occupationes fanno si che il bilancio
(computatio)della nostra vita sia decisamente in passivo, giacché abbiamo per-
messo a troppi affanni di sottrarci il prezioso tempo da dedicare a noi stessi:

«Coraggio, chiama la tua vita a fare i conti: Calcola quanto di questo tempo ti
ha sottratto il creditore, quanto I'amante, quanto il patrono, quanto il cliente,
quanto la lite giudiziaria con la moglie [...] aggiungici le malattie, che ci pro-
vochiamo da soli, aggiungi pure il tempo rimasto inutilizzato: vedrai che hai
meno anni di quelli che stai calcolando»'.

A Dioniso Gallo, Torchiara 19 novembre 1528, CLARIO, Epistolae ad amicos, p. 82.

2 Possiamo rifarci anche qui a Melantone (lettera a Johannes Marcellus, maestro dei figli
di Wilhelm Riffenstein, 15 ottobre 1531, Melanchthons, t. 5, p. 211): «Marcello, non voglio
che tu sospetti ci sia altra causa del mio lungo silenzio che non siano le mie occupazioni, che
a te non sono ignote».

2t SENECA, De brevitate vitae, 3, 2.
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Vi & dunque un livello esistenziale di pura quotidianita in cui i momenti
singolarmente presi appaiono innocui ma la loro somma diventa una deva-
stante menomazione per ’anima dell'uomo. Vediamo come prosegue la let-
tera di Isidoro:

«E infatti, oltre a quel piacere che mi deriva amplissimo dal sapere tutto ci6 che
fai, si aggiunge anche quel bene, cioé che almeno per un po’ riuscird a distrarre
I’animo da quest’affanno assolutamente ingiusto derivante dagli affari dome-
stici e potro ricordarmi degli studi interrotti, mentre leggerd le tue opere.
Temo tra altro tutte le mie conoscenze del latino vadano in malora in mezzo
allo stupidissimo darmi pensiero di queste sciocchezze».

Da una parte il mondo degli studi, della riflessione, della crescita umana;
dall’altro le res domesticae, indegne di attenzione e tuttavia impossibili da
eludere. Canimo dello scrivente si trova quindi scisso tra una condizione
ottimale, ma che troppo di rado si verifica, ed una persistente stanchezza
fisica e mentale implicata dai crucci di ogni giorno. A tal punto tali crucci
sembrano pesare che Isidoro teme di aver dimenticato il latino (come lingua
e come letteratura, ovviamente). E chiaro che potremmo trovarci in presen-
za di una voluta esagerazione retorica del contrasto otium-negotium, ma il
solo fatto che simili riflessioni occupino in sostanza i tre quarti dell’episto-
la induce a pensare che Isidoro non stia scherzando poi troppo.

A sostegno di ci0, torna utilissimo un altro incipit, che colpisce proprio
per la scelta del lessico:

«Simpliciano, gia da tempo davvero desideravo scriverti qualcosa, ma le quoti-
diane preoccupazioni, che mi nascono sempre nuove di giorno in giorno, a tal
punto mi succhiano via il sangue e la linfa vitale, che peraltro & sempre stata in
me esigua, che proprio io, colui che tutti voi a volte rimproveravate di essere un
ingordo divoratore di letteratura, adesso ho quasi fastidio delle lettere stesse»®.

La metafora dell’occupatio come sanguisuga, qualora fosse intesa in modo
scherzoso, esulerebbe indubbiamente dal misurato garbo che gli umanisti
riversano nelle loro facezie: ¢’¢ invece qui il realistico quadro chi ¢ assorbi-
to completamente dagli affari ordinari che, oltre a minarlo nel fisico (ricor-
diamo che Isidoro fu afflitto tutta la vita da problemi di ulcera) lo trascina-

2 A Simpliciano, Torchiara, 5 novembre 1528, CLARIO, Epistolae ad amicos, p. 76.
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no lontano dalla sua inclinazione piti autentica, quella dell'uomo di cultu-
ra®. Il tempo, cosi e prezioso e soprattutto necessario al perfezionamento
spirituale, scivola via, e con esso la vita dell’anima. Pessimismo di chiara
marca senecana:

«Ogni, giorno, ogni ora ti cambiano: ma negli altri la rapina si fa pit evidente
negli altri, da noi rimane nascosto perché non avviene in modo palese. Gli altri
sono portati via, ma noi siamo sottratti a noi stessi furtivamente»?.

La morte delle persone care ¢ fonte di dolore, ma il dramma & non accor-
gersi che noi tutti moriamo giorno per giorno e non facciamo nulla per col-
tivare la nostra virtd, preferendo perderci nelle vane speranze o in paure
prive di fondamento. La preoccupazione del filosofo, che passa diretta-
mente nel pensiero di Isidoro, & incentrata sullo spreco, pitt 0 meno volon-
tario, che si fa del tempo:

«Considera la profonda vastita del tempo [...] e poi paragona quella che chia-
miamo vita umana con 'incommensurabile [...] quante sono le lacrime che la
occupano? Quanti gli affanni? Quanto la morte, la salute, il timore? [...]
Aggiungi poi le fatiche, i lutti, 1 pericoli e scoprirai che in una vita anche lun-
ghissima & minima la parte che viene davvero vissuta»®.

Si esprime I’angosciosa consapevolezza che la vita, ridotta al netto delle
occupazioni, & misera cosa: assodato che Isidoro ha ben presente lo stoici-
smo, non si pud che considerare come marcatamente senecana la nota di
dispiacere profondo che anima certi incipit dell’epistolario, poiché il tema
convenzionale della vacatio temporis, goduta o rimpianta, si amplia sensi-
bilmente con la considerazione del lento disfarsi dell’animo nel tempo
degli affanni che privano della possibilita di dedicarsi a cose veramente

2 Analogo sentimento in Melantone (lettera a Johannes Brenz, 28 luglio 1531, Melan-
chthons, t. 5, p. 147): «Sebbene non avessi tempo libero prescriverti e fossi sfiancato dai
dolori dell’animo e del corpo, tuttavia ti ho inviato la lettera, per renderti certo di quanto si
conviene mi sita a cuore quella nostra discussione». Cosi anche Erasmo (epistola DCLXX-
VII a Bilibaldo, Basilea, 14 aprile 1524, Erasmi, 111, col. 795): «Mi spiace che tu soffra di
podagra [...]. Mi adiro con la tua malattia soprattutto per questo, cioé perché ci priva delle
tue dolcissime epistole».

2 SENECA, Epistulae, 104, 12

% SENECA, Epistulae, 99, 10-12.
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Pontida, Abbazia di San Giacomo,
chiostro inferiore, edificato dai monaci cassinesi
all’inizio del sec. XVI.
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umane, intese come cose che ristorano ’animo e consentono all’'uomo di
elevarsi dal mare dell’immanenza ai cieli della spiritualita®.

Seneca si rivela dunque modello fecondissimo: essendo egli stesso
peraltro autore di lettere, non vi & dubbio che potesse avvertire, in netto
anticipo sugli umanisti, ’esigenza dell’epistolografia e della disponibilita di
tempo per le lettere come requisiti fondamentali per un cittadino dell’idea-
le comunita dei saggi. Ne ¢ la prova I'inizio della lettera 19 a Lucilio:

«Esulto ogni volta che ricevo una tua lettera; mi riempiono infatti di buone
speranze e non portano pitl solo promesse su di te, ma precise garanzie. Fa’
cosl, ti prego vivamente (cosa ¢’ di meglio da chiedere ad un amico di cid che
chiedo a mio stresso vantaggio?), se puoi, sottraiti a queste occupazioni, se non
ci riesci, staccati completamente. Abbiamo perso gia fin troppo tempo: comin-
ciamo, ora che siamo vecchi, a fare i bagagli».

Ritornano i temi gia osservati in Isidoro: cid dimostra come la cittadinan-
za letteraria sia un fenomeno non solo orizzontale (cioe tra contemporanei
che si scrivono), ma anche verticale, poiché chi scrive coinvolge nella crea-
zione precisi modelli del passato cui viene conferito valore autoritativo.

1l pellegrino

Esiste quindi un livello pit profondo, in Isidoro, per quanto riguarda la
ricezione della sapienza antica: essa non & solo strumento di dotte allusio-
ni fruibili da un pubblico di sodali; nemmeno, tuttavia, serve solo a rende-
re pilt corposo il locus communis umanista della vacatio temporis. La lezio-
ne classica si colloca nelle zone significative della riflessione isidoriana,
come anticipazione e soprattutto complemento di quelle norme di vita
inverate perfettamente nel cristianesimo, in specie per quanto riguarda il
rapporto tra 'uomo e la serie di affanni e tentazioni che la vita presenta
Incessantemente.

2% Ancora SENECA, De brevitate vitae, 3, 3: «Richiama alla memoria [...] quanto pochi
giorni sono andati a finire come avevi progettato, quando per te ci sia stata disponibilitd per
te stesso [...] quanto ti abbiamo derubato la vita senza che ti accorgessi di quello che stavi
perdendo, quanta vita ti abbiano strappato via I'inutile dolore, la folle gioia, il gretto desi-
derio [...]: ti accorgerai di morire prematuramente».
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Isidoro, collocandosi anagraficamente in un periodo delicatissimo, quello
cio¢ che segna il graduale passaggio dall'Umanesimo al Rinascimento, porta
su di sé tutte le ansie e le contraddizioni di cui epoca ¢ gravida, come Iaf-
fievolirsi della granitica certezza da parte dell’'uomo di poter essere comple-
tamente fabbro del proprio destino e insieme la visione di sé come perfetto
microcosmo in solare armonia con 'universo tutto che lascera lentamente
spazio alla cupezza controriformistica. Egli avverte quindi chiarissima la
condizione umana come un pellegrinaggio, ed egli stesso come tale, in fon-
do, si presenta nei momenti pi intensi e sinceri della propria corrisponden-
za agli amici: il pellegrinaggio temporale indica la condizione dell’essere
umano come anima penitente che ogni giorno mette alla prova se stesso di
fronte agli eventi esterni. Il peccato originale grava su ognuno, rendendoci
deboli e a volte incapaci di fuggire vizi e colpe, tuttavia una salda fede cristia-
na, corroborata dal messaggio dei pitt acuti tra i pensatori antichi puo costi-
tuire un baluardo stabile contro ogni genere di avversita e tentazione.

Isidoro tuttavia non dichiara programmaticamente quanto ora esposto,
ma lascia che sia occhio del lettore a dedurre, dal testo delle lettere, gli
effetti dell’opera di metabolismo tra antico e moderno da lui compiuta.
Non si tratta pitt della raffinata tecnica allusiva o del gioco erudito tra dot-
ti: la letteratura classica & andata ora a radicarsi in simbiosi col pensiero cri-
stiano in un modo tale che Isidoro non deve pitt preoccuparsi di spiegare al
destinatario dove finisce ’antico e dove comincia il nuovo, quanto piutto-
sto mostrare 1 risultati di tale sintesi; oltrepassato il fine del puro diletto
intellettuale, si giunge alla lezione di vita”. In tal modo Isidoro si fa pelle-
grino del suo tempo, in quotidiana lotta col peccato sempre in agguato, ma
anche pellegrino extratemporale, poiché il suo viaggio spirituale lo porta ad
interrogare la voce degli antichi perché essa armonizzi con I’etd sua e si tra-
sformi in messaggio universalmente valido. Non ¢’¢ quindi venerazione, o
peggio idolatria, per la parola dei classici impiantata acriticamente in un’al-
tra epoca; al contrario, il dettato delle Scritture diventa luogo fecondo entro

7 «Proprio dalla varieta delle sue componenti, dotte e popolari, scolastiche e cortigiane,
latine e romanze, derivano all’'umanesimo dell’Emilia, fra il Quattro e il Cinquecento, quel-
le qualita piu salienti che lo contraddistinguono: la prontezza con cui si libera quasi subito
da ogni ombra di pedanteria, supera rapidamente la fase del tirocinio erudito e filologico,
piega la sapienza classica a strumento di viva esperienza e a materia di moderna poesia» (W
BINNTI - N. SAPEGNO, Storia letteraria delle regioni d’Italia, Firenze 1968, p. 280).
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il quale far interagire i pitt bei frutti della sapienza pagana. Sard pertanto
necessario mettere di nuovo mano agli strumenti della filologia, ma ancora
una volta non per limitarsi ad una banale individuazione della traccia del
modello classico, quanto per scoprire quanto tale modello si fonda con le
basi cristiane del benedettino. Proviamo ad analizzare alcuni aspetti del pel-
legrinaggio nel tempo, inteso sempre come prospettiva verticale materia-
lita-eternitd, e vediamo fin dove Isidoro pud compiere il camino insieme a
Seneca e da che punto in poi lo stoicismo non pud pitt fornire aiuto.

1l peccato, ostacolo all’ascesi dello spirito

Possiamo partire dalla prima tappa del cammino, cio¢ la vita terrena e indi-
viduare in essa il principale ostacolo all’ascensione spirituale: il peccato, da
considerarsi poi, ovviamente, assieme al suo opposto, cioe la virtd. Esso &
il fardello che incatena 'vomo e gli impedisce di elevarsi alla contempla-
zione della verita divina per mezzo della fede. Da parte stoica, anche l'uo-
mo si trova zavorrato dal peccatum, che Seneca ama chiamare anche adfec-
tus, intendendo tutta la gamma delle passioni che possono agitare ’'animo
dell’uomo?. La terapia di salvezza deve muovere ovviamente dal riconosci-
mento della condizione peccatrice, pilt ancora dalla consapevolezza che
nulla allinfuori del peccato nuoce all’uomo. Seneca riconosce che 'animo
umano ¢ incline al peccato, giacché non mancano mai persone che ci diano
’esempio o ci facciano compagnia nel compierlo (Ep. 97,10).

Tuttavia, una persona avveduta, o comunque sapientemente istruita, puod
guarire cominciando dalla presa di coscienza della propria condizione (Ep.
28,9: «chinon & conscio di peccare non vuole essere redento»). Stabilito cio,
la saggezza filosofica deve insegnare cosa & lecito cercare e cosa fuggire. E
chiaro che il discorso senecano giunge a questo punto ad un’estrema sem-
plificazione: solo la virtu & da ricercare, tutti gli adfectus vanno respinti. La-
nimo retto riesce a scorgere la verita e vi si adegua, restando saldo ed immu-

% Per una esaustiva analisi della teoria della passioni formulata da Seneca in rapporto alla
lezione dei maestri greci, si veda il fondamentale lavoro di J. FILLION - LAHILLE, Le De Ira
de Sénéque et la philosophie stoicienne des passions, Paris 1984. Molto utile, sebbene meno
ampia, anche la trattazione di B. INWOOD, Reading Seneca, Cambridge 1993.
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tabile di fronte a qualsiasi prova della vita. Isidoro recepisce lo spunto clas-
sico e naturalmente lo integra con la propria formazione cristiana:

«E infatti soltanto dal nostro animo, cio¢ dopo 'incarnazione di Dio somma
fonte di tutti i beni, abbiamo imparato a cercare i beni che ci sono propri e sap-
piamo che oltre alla colpa e al peccato nulla pud accadere all'uomo di orribile o
temibile. Rimanendo di questa convinzione, ciog che nulla in questa vita dob-
biamo fuggire all’'infuori della colpa, saremo allora re anche piti potenti di colo-
ro che vengono chiamati re»?.

Il tema della fuga dal peccato accomuna i due scrittori, cosi come I’estrema
sintesi cul giunge la riflessione (bonum- virtus in opposizione a culpa): Isi-
doro ha colto perfettamente Pefficacia didattica del discorso senecano che,
unificando tutte le azioni malvagie dell’'uvomo sotto il comune lemma del
peccatum e ad esse contrapponendo il mondo monolitico della virth mostra
come il cammino etico verso il bene sia tutt’altro che arduo da configurare
(fatte salve le difficolta che quotidianamente I’aspirante alla saggezza dovra
incontrare). Non solo: 'immagine dell'uomo libero dal peccato che diven-
ta pit potente dei re & una chiara memoria senecana: in De brevitate vitae
17,1 Seneca osserva come a nulla valga la ricchezza dei re, unita agli stolti
godimenti, poiché prima o poi anche nel sovrano pit potente si insinuera il
pensiero della caducita delle gioie materiali (le voluptates, tipico peccato
nella visione stoica), al punto che i re stessi piangeranno la loro potenza,
avvertendone l'irrimediabile fragilita.

E pero chiaro che Isidoro pud spingersi oltre: quando Seneca parla di
peccatum o di adfectus, da parte sua c’@ I'idea che il male dell’esistenza uma-
na non sia un fattore oggettivo, magari connaturato con |’esperienza uni-
versale, ma dipenda da una sorta di “anomalia” della psiche, un guasto del-
le capacita razionali in seguito al quale 'uomo perde di vista il vero bene e
cade schiavo della passione®. Lauspicio di una simile impostazione & che
sia sufficiente la saldezza d’animo unita alla conoscenza del bene per risa-
nare il proprio animo, cio¢ a dire che uomini di grandi capacitd spirituali
possono da soli sconfiggere il male dentro di loro e diventare virtuosi. La-
nimo vigoroso diventa quindi giudice unico del destino umano. Isidoro

» A Onorato Clario, Parma, 17 ottobre 1529, CLARIO, Epistolae ad amicos, p. 141.
30 Su questi aspetti, cfr. FILLION - LAHILLE, Le De Ira, pp. 160 sgg.
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inizia il brano citato su questa falsariga, dicendo che & nell’animo che ['uo-
mo impara a distinguere i beni che gli sono propri. All'interno di quest’af-
fermazione si inserisce tuttavia la correzione in senso cristiano: Isidoro
subordina la saggezza d’animo all’avvenuta incarnazione di Dio in Cristo,
cioe al fatto che 'vomo, nella sua vicenda terrena, & incapace di uscire da
solo dal peccato, poiché esso non & una semplice disfunzione psichica, ben-
si una colpa originaria e strutturale ereditata da Adamo. Il miracolo della
discesa di Dio sulla terra indica quindi la strada all’'uomo, che ¢ poi la stra-
da della vita condotta ad imaginem Christi.

Sono prospettive cui lo stoicismo di Seneca non pud chiaramente arri-
vare, dal momento che al vertice di questa filosofia non si pone un Dio-
persona che agisce per amore dell’'uomo, ma un impersonale logos che
garantisce semplicemente il corretto svolgersi della serie delle cause e degli
effetti all’interno della vita universale. Cuomo di Isidoro non & quindi
costretto in modo quasi prometeico a far affidamento solo su di sé, ma sa
da un lato di essere gravato da una macchia metafisica come il peccato ori-
ginale e dall’altro di essere parte di un piano di salvezza gestito da un Dio
che & amore: un aiuto sicuramente pilt solido all’interno del pellegrinaggio
tra la terra e il paradiso.

Se poi ci si volesse interrogare sulla struttura del peccato, cio¢ sulle
modalitd che generano I’azione contraria alle leggi divine, si troverebbe tra
1 due autori una consonanza sorprendente: il peccato (o adfectus) nasce da
una errata valutazione delle cose del mondo, dallo scambio tra cio che &
veramente bene (o male) e cio che non lo &: entrambi gli autori concedono
all'uomo che si tratti di apparenze a volte davvero ben congegnate:

«Ma certamente simili tentazioni, che sono attuate dai demoni contro gli uomi-
ni spirituali, sono assai sottili e mascherate da una specie di apparenza di bene»?'.

31 Per le orazioni di Isidoro, Pedizione & In sermonem Domini in monte habitum Secun-
dum Matthaeum Orationes sexagintanovem ad Populum pubblicata a Venezia da Domenico
Nicolino nel 1566. Qui abbiamo 1’Orazione IX (Sulla tentazione), p. 42v. Possiamo citare
anche in questo caso un parallelo erasmiano (Antibarbarorum liber 1, Erasmi, t. X, col.
1709): «Nelle cose umane ce ne sono alcune che sollecitano gli animi con una subdola cupi-
digia di sé, poiché sembrano buone ed onorevoli, o dolci o a volte utili: cose di tal genere
sono le ricchezze, la fama, il decoro, il piacere. E cosa degna di un uomo forte e probo
disprezzarle qualora tu le possedessi o ne fossi incline».
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E Seneca:

«E cosi 10 ho sempre pensato che in quelle cose che tutti desiderano non ci fos-
se il vero bene, mentre le trovai vuote e rivestite di un imbellettamento finto ed
ingannevole, prive al loro interno di alcunché di simile alla loro apparenza»*.

Locchio spirituale dell’'uomo, qualora non adeguatamente allenato, rischia
pertanto di non vedere I'inganno del male che si presenta rivestito delle pit
appetibili apparenze. A questo livello, tuttavia, il discorso sembrerebbe scu-
sare eccessivamente chi pecca, ritenendolo incolpevolmente ingannato. Il
saggio stoico e il pensatore cristiano sono invece d’accordo su un altro pun-
to fondamentale: 'uomo & sempre complice delle azioni sbagliate che com-
pie, nel senso che I’animo, pur conoscendo il bene, piega consapevolmente
al male. Se & vero cioe che le passioni e 1 peccati sono sempre presenti a
minacciare I'integritd umana, entrambi gli autori accusano gli uomini di
eccessiva debolezza d’animo. Spesso si cede al peccato per pigrizia o proprio
perché si desidera cedere. Chi pecca, quindi, agisce con volonta (Seneca
direbbe volens) ed & consapevole (sciens). Isidoro si allinea perfettamente:

«Cosi [l diavolo] agisce in coloro che a tal punto sono contrari ai piaceri carnali:
mette di fronte a loro trappole evidentissime nelle quali essi si vanno ad infilare di
propria volonta ed in piena consapevolezza [volentes ac scientes]. Costoro non solo
si compiacciono del male compiuto, ma si abituano anche a farsene un vanto»®.

Luomo & pertanto assalito da vane apparenze che diventano incredibilmente
concrete: e proprio come se si trattasse di un’azione militare, si deve resiste-
re agli attacchi del male; la metafora bellica a questo proposito & impiegata
largamente da Seneca: le passioni sono nemici contro i quali "'animo deve
mostrarsi saldo ed inespugnabile, poiché la virtu stessa ¢ la cittadella perfet-
tamente munita contro qualsiasi evento esterno che possa sconvolgerci:

«Ognuno si opponga con tutto 'animo: verrad sconfitto se batterd in ritirata,
vincer se andra all’attacco del proprio dolore [...] Questo male che ti schiac-
cia, ti insidia, ti incalza, ti inseguird incombendo sempre pill pesante se inizie-
rai a sottometterti; se invece ti opporral e vorrai resistergli, verra respinto»*.

32 SENECA, Ad Helv. 5, 6.
3 CLARIO, In sermonem, Oratio IX, p. 42v.
3 SENECA, Epistulae, 78, 14-16.
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Isidoro, a sua volta, si chiede polemicamente:

«La maggior parte di voi sembra essere compresa nel novero di coloro che non
fanno alcun tentativo per resistere ai vizi e ai peccati: del resto, com’e possibi-
le che dopo aver fatto penitenza si ricada in peccati sempre peggiori? Eviden-
temente perché non si decide mai in modo serio e sentito di imboccare la retta
via e resistere agli assalti del diavolo e degli altri nemici»*.

Considerazione ripresa anche altrove:

«Dopo che infatti un nemico ha invaso il cuore come se entrasse in una rocca,
ha un ininterrotto dominio sull’'uomo e lo comanda secondo il suo arbitrio.
Bisogna che il cuore sia protetto sia da ogni tipo di desiderio malvagio, sia dal-
lo smodato desiderio di possedere: se questo invade 'uomo anche una sola vol-
ta, lo rende subito disponibile a qualsiasi male»*.

Isidoro analizza spietatamente la vicenda del peccato calandola natural-
mente nel tempo della vita e in tutte le circostanze possibili: si pecca quan-
do ci si affossa negli eccessivi godimenti del presente o quando si & agitati
da speranze e timori per il futuro; I'ingordigia nasce allorché il cibo viene
ritenuto non solo qualcosa di necessario per vivere, ma come I'unica cosa
per cui vivere (come dire che il bene assoluto — la virti cui 'uomo deve ten-
dere — ¢ costituita dall’ingozzarsi); I'abbandono ai piaceri carnali si radica
nel sentimento della caducita delle cose umane e dalla paura di perderle,
con la conseguente spinta a godere il piti possibile di tutti i vizi prima che
se ne elimini occasione; la paura della futura poverta spinge 1 pigri a com-
piere esagerate elemosine per poter essere degni un giorno di goderne a
loro volta. Si tratta di azioni mosse da species oppure opinio, quindi motivi
non veritieri, ma solo supposti.

Eppure 'uomo ¢ cosi immaturo da non riuscire a distinguere il bene dal
male e non comprende che non ha senso affliggersi per il futuro, giacché esso
¢ saldamente e solo nelle mani di Dio. Su questo aspetto Seneca si dimostra
buon maestro (Ep. 78, 16: «Bisogna dunque recidere due cose: il timore del
futuro e il ricordo dei dispiaceri passati: questo non mi riguarda piu, quello
non ancora»), ma & soprattutto il tema dell’apparenza ingannevole ad anima-

% CLARIO, In sermonem, Oratio IX, p. 42r.
36 CLARIO, In sermonem, Oratio XXXVIII (Sul desiderio dannoso), p. 162v.
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re la riflessione del filosofo, prontamente mutuata da Isidoro: le ricchezze,
dice Seneca, offrono una verosimiglianza di bene a cui i pit finiscono per cre-
dere (Ep. 87, 34), mentre 'uomo virtuoso riesce a districarsi tra le apparenze
del bene e il sospetto del male e quand’anche gli capiti un evento spiacevole,
non lo potra mai ritenere una disgrazia in senso assoluto, ma per 'appunto
un semplice incommodum (Ep. 66, 17); la morte stessa non & un male in sé,
ma ne ha solo I'apparenza (Ep. 82, 15); la fortezza d’animo ¢ la capacita di
rimanere imperturbabili di fronte alle apparenze del male; le false opinioni di
bene e male vanno sostituite con la conoscenza della verita (Ep. 33).

Cio che poi si nota nell’analisi etica dei due autori & che Seneca riduce il
male ad un fatto esclusivamente interno all’uomo, laddove Isidoro associa la
debolezza umana alla volontaria azione del diavolo che tenta di allontanare
'vomo da Dio. Tale differenza rende anche conto della diversa interpreta-
zione data dai due circa il senso del male presente nel tempo della vita uma-
na: in Seneca, come si & detto, il male non esiste in sé, ma ¢ prodotto di un’er-
rata valutazione intellettuale. Tuttavia la vita & zeppa di circostanze che pos-
sono indurre 'uomo in errore. A volte, addirittura, sembra che queste prove
siano riservate proprio agli uomini pilt virtuosi, che appaiono continuamen-
te bersagliati dal male. Cio si deve al fatto che il logos, per temprare I'animo
dei saggi, organizza simili eventi in modo che 'uomo virtuoso li affronti
imperturbabile, conscio che nulla puo privarlo della virtt¥”. A questo punto,
quindi, 1 momenti difficili sembrano essere quasi una prova di elezione per
chi li attraversa®. E pero chiaro che anche la pit onorevole delle prove a
nulla vale se alla fine non sia previsto un premio. Qui lo stoicismo soffoca
un po’ se stesso, poiché il premio della virtt diventa la virt stessa. Nell’a-
ver messo alla prova la saldezza del proprio animo "'uomo scopre di posse-
dere tale ricchezza e di essa si pasce, in attesa di nuove prove.

«Sforziamoci di anche noi in qualsiasi avversita e il premio non saranno corone
o palme e neppure trombe che impongano il silenzio al momento della procla-
mazione del nostro nome, bensi la virtt e la saldezza dell’animo [...]»*.

37 SENECA, De providentia, 4,12: «Ci frusta e ci fa a pezzi la sorte: noi resistiamo. Non &
crudeltd, ma una gara: quanto pilt spesso la affronteremo, tanto pitt saremo forti. Dobbia-
mo offrirci alla sorte affinché, nell’affrontarla, veniamo rafforzati proprio da lei».

3 SENECA, De providentia, 5,4: «La fatica chiama i migliori».

% SENECA, Epistulae, 78, 16.
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Il tempo della vita & quello in cui effettivamente si esaurisce la vicenda umana:
non esistono particolari premi dopo la morte (su questo tema lo stoicismo
mostra di muoversi sempre con estrema difficolta), per cui il premio migliore
che 'uomo puo acquistarsi & la vita virtuosa e in sostanza il fine coincide con il
mezzo. Tutto il destino dell'uomo si gioca quindi all'interno dell'uomo stesso:

«Devi lodare in lui cid che non pud essere sottratto né conferito, che & proprio
dell'uomo. Mi chiedi di che cosa si tratti? E Panimo e la virtd nel’animo com-
piuta. Infatti 'uomo & animale razionale [...]. Cos’¢ quindi cio che questa
razionalita gli chiede? Una cosa facilissima, vivere secondo natura»*.

Vivere secondo natura, quindi, di fatto, vivere unicamente per questa vita,
non avendo altro alleato o nemico che se stessi. Per Isidoro, invece, Dio &
il solo Bene, mentre la causa del male va cercata nell’azione del demonio
che influisce sull’'uomo macchiato dalla colpa di Adamo. Il diavolo ¢ adver-
sarius dell’'vomo, perennemente intento ad insidiarlo e ha al suo servizio,
nella visione di Isidoro, una schiera di demoni robusti come veri atleti del
male, quindi instancabili nella loro azione di traviamento. Tuttavia la lotta
contro la tentazione non ¢ finalizzata semplicemente a provare la forza d’a-
nimo dell’uomo: alla fine del proprio cammino di penitenza, il cristiano
intravede la gloria di Cristo e il ministerium angelorum. Ma prima di giun-
gere ad essa, & necessario svelare la verita e liberarsi dalle tenebre dell’erro-
re: Panimo dell’'uomo, secondo Isidoro, rifugge spesso dalla luce della leg-
ge divina e rimane ancorato alla materialitd del mondo transeunte:

Questa legge divina & come una lanterna che risplende in un luogo oscuro e se vie-
ne tolta davanti ai nostri occhi non ci saranno che tenebre. E questo & l'unico
motivo per cui cosl spesso rimaniamo invischiati: poiché abbiamo trascurato que-
sta luce, sprechiamo tantissimo tempo rivolgendoci sempre agli affanni terreni e
mai o comunque certo molto raramente alziamo gli occhi al lume celeste»*..

Luomo pellegrino nel tempo smarrisce la luce che gli indicherebbe una
strada sicura e si perde in percorsi fallaci che lo sviano dalla felicita pit
autentica, quando di fronte a lui, manifesto ed appagante, si staglia il lumi-
noso astro della bonta divina. Questo binomio concettuale oscurita-igno-

 SENECA, Epistulae, 48, 8.
“t CLARIO, In sermone, Oratio IX, p. 45v.
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ranza contro luce-elevazione spirituale a Dio (che ha evidentemente anche
ascendenze giovannee) & gid presente in Seneca, il quale parla spessissimo
di caligo mentis (e Isidoro parla della luce divina che splende in caliginoso
loco) per indicare 'oscuramento spirituale che fa precipitare 'uomo nella
passione. Appesantito dall’ignoranza, egli & incapace di sollevarsi, mentre,
se ci riuscisse, toccherebbe le cose divine:

«Infatti questo corpo ¢ un fardello penoso per 'animo che ¢ incalzato dalla sua
oppressione, & legato se non giunge la filosofia ad ordinargli di respirare allo
spettacolo della natura e a sganciarlo dalle cose terrene verso quelle divine [...]
cosi I’animo, chiuso in un domicilio spoglio e oscuro, tutte le volte che pud,
cerca di uscire e si acquieta nella contemplazione della natura»*.

Evidenziata la comune metafora dell’oscuritd, notiamo comunque lo stac-
co rispetto a Isidoro: il cristiano prospetta all'uomo la celeste contempla-
zione di Dio, mentre Seneca non puo attingere ad una dimensione metafi-
sica, limitandosi ad indicare come cosa divina la rerum naturae contempla-
ti0, ovvero la conoscenza delle leggi del cosmo cui tutti gli esseri sono sot-
toposti®. La dimensione divina rimane pertanto legata ad un aspetto di
pura immanenza*. Il tempo, per Seneca che pure ne parla cosi diffusamen-
te nelle proprie opere, si arresta quaggit®. Tuttavia concetti, metafore e
schemi argomentativi dell’autore latino si dimostrano una base importan-
tissima su cui Isidoro pud far germogliare le proprie idee cristiane®.

2 SENECA, Epistulae, 64, 16-18.

M. VON ALBRECHT, Momenti della presenza di Seneca nella tradizione cristiana,
«Aevum Antiquum», XIII (2000), p. 17: «Realizzare la propria natura equivale alla contem-
plazione scientifica del cielo, in armonia con la postura eretta dell'uomo, assieme con al
totale imitatio della vita activa (virtus)».

“ G. SCARPAT, I/ pensiero religioso di Seneca, Brescia 19832,

s Cfr. A. TRAINA, I/ tempo e la saggezza, Introduzione a LUCIO ANNEO SENECA, La bre-
vitd della vita, Milano 1991, pp. 5-21.

“ Cfr. E. LEFEVRE, 1] De Providentia di Seneca e il suo rapporto con il pensiero cristiano,
«Aevum Antiquumy», XIII (2000), p. 55: «C’¢ da tener conto delle differenze sostanziali, che
ciot la filosofia stoica ¢ indirizzata all’Al di qua, la dottrina cristiana, andando oltre ’Al di
qua, all’Aldil3; che secondo la filosofia stoica 'Uomo pud raggiungere dio, magari superar-
lo, secondo la dottrina cristiana no; che la filosofia stoica ammette il suicidio, la dottrina cri-
stiana no. Ma un confronto delle due visioni del mondo potrebbe essere remunerante, giac-
ché la vita dello stoico fondata moralmente & determinata da un’etica paragonabile a quella
della vita devota del cristiano».
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Il tema della morte

Una successiva tappa di questo cammino concerne senza dubbio il problema
della morte, il passaggio cio¢ dalla condizione materiale ad altro. Conta mol-
to latteggiamento da osservare in simili circostanze, specialmente quando
persone care ci abbandonano. Anche in questo caso Isidoro trae ispirazione
dalla parola dell’antico e ancora una volta pud integrarne il messaggio in una
splendida stintesi di saggezza stoico-cristiana. Alla morte si legano sostan-
zialmente due problemi: essa ci affligge in quanto segnala 'estrema limitatez-
za del tempo della vita umana, ma soprattutto pone l'interrogativo su even-
tuali dimensioni temporali ed esistenziali di 12 da essa. Al primo problema,
tanto Seneca quanto Isidoro rispondono con mirabile compostezza: solo lo
stolto si illude di essere immortale, laddove il saggio, comprendendo che la
morte & parte dell’esistenza, deve impedire all’afflizione di annientarlo.
Seneca scrive appunto delle consolationes, opere direttamente finalizzate a
consolare 1 destinatari per la perdita — o la lontananza — di cari congiunti. Le
argomentazioni addotte per lenire simili dolori vertono da una lato sull’accet-
tazione del destino comune degli uomini, all’interno del quale la ciclicita
nascita-morte ¢ un evento naturale ed inevitabile; dall’altro si sottolinea come
la morte sia soprattutto fine degli affanni dell’esistenza, ritorno ad una condi-
zione di beata assenza di dolore che diventa quasi invidiabile per coloro che
sono ancora al mondo. Da cio discende I'invito per 'vomo a vivere senza
troppi timori, nella coscienza serena che tutto deve finire, ma non necessaria-
mente questa fine & un male. Si tratta di una praemeditatio, cioe di un eserci-
zio mentale a livello inconscio di perenne attesa degli eventi che non possia-
mo controllare, ma che proprio perché attesi ci colpiscono con meno violen-
za quando accadono. Di qui la capacita di sopportare con animo sereno (ferre
aequo animo) ogni accadimento. Vediamo come Isidoro recepisce il tema:

«Non appena mi fu comunicato che tua madre aveva seguito il destino comune
dell’'universo, mi era venuto in mente di scriverti qualcosa circa quest’argomen-
to per consolarti, ma mi fermo la considerazione che tu sei a tal punto vigoroso
d’animo e saldo di mente, che turbamenti di questo genere non possono pene-
trare in quella tua roccaforte e nel petto adeguatamente predisposto»?.

“ A Giambattista Folengo, 8 ottobre 1527, CLARIO, Epistolae ad amicos, p. 14. La lette-
ra in realtd presenta un destinatario anonimo; convincenti ipotesi sul fatto che si trattasse di
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Isidoro avrebbe voluto scrivere una lettera consolatoria all’amico Giambat-
tista per sollevarlo dall’affanno del lutto, ma, ricordandosi della sua profon-
da forza d’animo, ha lasciato perdere, sapendo I'amico immune da simili
dolori. La filigrana stoicheggiante si rileva nell’espressione fatum commune
(Consolatio ad Marciam 26,6: «Se ti pud essere di sollievo il comune desti-
no, sappi che nulla rimane dov’¢, ma il passare del tempo abbatte tutto e se
lo porta via») oppure nell’accenno alla forza d’animo e alla fermezza di spi-
rito di Giambattista (Consolatio ad Marciam 1,1: «La fiducia [nella provvi-
denza] mi ha dato una ormai comprovata forza d’animo»; Ad Polybium 6,1:
«Guarda nel tuo animo quanto esso abbia forza contro il dolore»).

La saldezza morale di Giambattista & dovuta alla serena coscienza che
nella vita sono compresi anche i dolori e 1 lutti: ciod spiega perché il suo ani-
mo sia cosi ben corazzato (praeparatus) di fronte alle avversita. Anche in
questo caso Isidoro attinge al tesoro lessicale senecano: nessun bene giova
a chi lo possiede se 'animo non & stato praeparatus alla perdita: non c’¢
modo pit sereno di perdere qualcosa del non poter rimpiangere cio che si
¢ perduto (Ep. 4, 6)

Nel comportamento di Giambattista paiono poi ravviarsi echi del De
tranquillitate animi 11, 6: 'impatto di un male & pit lieve contro chi se lo
aspettava, mentre si fa pili pesante per coloro che dalla vita sono abituati ad
aspettarsi solo cose buone. Giambattista ¢ quindi immune da qualsiasi
assalto delle passioni: il suo animo & come una cittadella ben fortificata
contro l'assalto dei turbamenti, immagine militare che denuncia evidenti
precedenti senecani (Ep. 82,6: «La filosofia & un muro inespugnabile [...].
In un luogo insormontabile sta 'animo che trascura gli eventi esterni e si
salva nella propria cittadella»).

C’¢ quindi una indubitabile tendenza a conferire tinte classiche al discor-
5o circa la serena sopportazione della morte dei propri cari®. E chiaro poi

Giambattista Folengo, fratello del poeta Teofilo, sono state proposte da G. BILLANOVICH,
Tra don Teolfilo Folengo e Merlin Cocaio, Napoli 1948, cui si rimanda per una pil approfon-
dita disamina delle prove a favore dell’identitd in questione.

* I1 valore autoritativo di Seneca in materia di cura delle malattie dell’anima era del resto
gid consolidato presso umanisti anteriori ad Isidoro. Bartolomeo Platina, figura eminente
dell’'umanesimo romano del secondo Quattrocento e autore di epistole filosofiche (1468-
69), inserisce Seneca, assieme ad Agostino, Girolamo e san Paolo, tra gli auctores che com-
posero opere «per sedare i dolori del corpo e le perturbazioni dell’animo».
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che, rispetto a questo tema, la tavolozza di sfumature cui Isidoro puo ricor-
rere & pill vasta e pill ricca di contrasti rispetto a Seneca, il quale, non poten-
do promettere un aldila in senso cristiano, non pudé nemmeno configurare
la vita come patimento perenne, poiché 'uomo si troverebbe in una condi-
zione totalmente disperata. Lo stoicismo, come tipico delle filosofie elleni-
stiche, cerca di fornire ai suoi destinatari le risorse per vivere al meglio nel-
I’aldiqua, senza preoccuparsi di tracciare autentici scenari ultraterreni. In
Isidoro invece si pud apprezzare una maggiore serie di chiaroscuri.

In una lettera ad Eusebio di Modena, Isidoro si rallegra per I'arrivo del-
’amico, pur sapendolo mosso da circostanze tutt’altro che liete:

«[...] per nulla felice & stato tuttavia il motivo di questa tua partenza, a causa
appunto della morte di tuo fratello: ma un uomo assennato, quale tu sei, e non
inesperto delle vicende umane, deve sopportare ogni cosa con animo sereno,
soprattutto perché pochissimo o piuttosto nulla ¢’ di buono che noi ci pos-
slamo aspettare in questa vita mortale»®.

Una nota di pessimismo acutissima (forse anche per un cristiano) che esa-
spera 1 toni della praemeditatio, pur concludendosi stoicamente con il ferre
aequo animo: la serenitd non & quindi una specie di anestesia mentale che ren-
da insensibili all’esterno, quanto da una preparazione spirituale impostata
sulla recisione delle eccessive attese o delle vane speranze. Da un tale com-
portamento si individua 'uvomo dotato di prudentia, cio¢ di quella saggezza
di vita, maturata con Pesperienza, che permette di affrontare le avversita*.

E ben vero, tuttavia, che qui Isidoro sembra concepire la vita come ine-
spiabile afflizione, allontanandosi nettamente dal dettato senecano: cio si
deve al fatto che, mentre il filosofo si preoccupa di rendere 'uomo immu-
ne al dolore per garantirgli totale serenita su questa terra, il Cristianesimo
concepisce la vita come transito, traendone le opportune conseguenze; il
male della vita presente va atteso e sopportato in misura sempre crescente,
ma da esso @ possibile affrancarsi con la beatitudine celeste: il benedettino

“ A Eusebio di Modena, Parma, 7 ottobre 1529, CLARIO, Epistolae ad amicos, p. 135.

* Senza la praemeditatio si rischia infatti di cadere nella disperata condizione psichica
descritta in Epistulae 74, 32-33: «Se davvero qualcuno teme un qualche male, mentre lo aspetta
ne ¢ incalzato come se fosse giunto e teme, a causa della paura, qualsiasi cosa che per cui paura
di soffrire [...]. Cosi I'animo malato & scosso dai mali molto prima di venirne oppresso».
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intende negare la possibilita del bene assoluto in guesta vita (cid che lo
stoicismo invece ammette, anzi propugna)®!, spostando la dimensione del-
la vera felicita nel regno dei cieli. Cionondimeno, il ritratto senecano del-
I'uomo prudens pud essere tranquillamente mutuato (e aggiornato) per
riproporlo in una situazione contemporanea®: Eusebio deve essere sapiens
al modo stoico, corroborando perd tale serenita non con la semplice possi-
bilitd del dominio della ragione sulle passioni, quanto con la fiducia che i
dolori del presente possono venire riscattati dalla gioia ultraterrena®.

Ecco quindi che il cupo scenario delle sofferenze mondane si rischiara
immediatamente e la prospettiva temporale si approfondisce, mostrando
come l’esistenza sia un cammino che travalica 1 limiti dell'umano. In tal
modo anche il dolore della morte viene lenito, pur se con sistemi ben pil
efficaci che nella consolatio di tipo classico: vediamo come Isidoro si com-
porta alla notizia della morte di uno dei suoi piti cari maestri:

5! Un fatto peraltro inevitabile,dal momento che lo stoicismo concepisce la centralita del
presente ed esalta 'istante come assoluto. Di qui I'invito di Seneca a vivere senza indugio
(De brevitate vitae 9, 1: protinus vive) e a considerare non tanto la quantitd bensi la qualita
della vita (Epistulae, 70, 5: «pensa sempre a come sia la vita, non a quanta sia»; Epistulae, 101,
15: «importa quanto bene tu viva, non quanto a lungo»). Tutto cid che riguarda il futuro
non va né desiderato né temuto, ma semplicemente accettato, in modo da non cadere schia-
vi delle passioni. Solo nell’adeguarsi alle circostanze in cui di volta in volta il logos ci inseri-
sce si pud ottenere qualche bene dall’esistenza. Il problema di un futuro destino dell’anima
passa quindi decisamente in secondo piano.

%2 Su questi aspetti cfr. anche M. PERRINI, Lumanesimo cristiano: fonte di ispivazione e
stile di vita, Brescia 2001.

 Bisogna in realtd precisare che Seneca, circa il problema della morte, si mostra assai
oscillante in pitt di un luogo dei Dialogi e delle Epistulae: nell’epistola 65 egli rimane a mez-
za strada tra I'ipotesi materialistica e quella spiritualistica, dichiarando che la morte & aut finis
aut transitus, posizione ripetuta in De Providentia, 6,6 («disprezzate la morte: essa o ci fa
finire o ci fa transitare»). Sicuramente, poi, Seneca condivide I'idea stoica che le anime indi-
viduali periscono e vanno a riconfluire nell’anima universale (Consolatio ad Marciam, 26, 7),
una situazione che perd non ha nulla a che vedere con l'aldila cristiano [cfr. A. SETAIOLL,
Seneca e Poltretomba, «Paideia», LIT (1997), pp. 321-367]. Di fatto, il vero fine del filosofo era
vincere il terrore della morte, non tanto ammettere o negare la sopravvivenza dell’anima. Del
resto, la matrice eminentemente materialista dello stoicismo risolve in modo solo in parte
soddisfacente il mistero del nostro venire al mondo per poi doverlo abbandonare: il vero
dono che questa filosofia pretende di garantire € in fin dei conti 'immunitd - teorica — dalle
passioni. Un orizzonte completamente terreno. Su queste questioni cfr. M. BELLINCIONTI,
Dio e immortalita, in Studi Senecani e altri scritti, Brescia 1986, pp. 19-25.
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«Per cui, lasciate da parte le lacrime, che 'impulso naturale e la molle tenerez-
za del cuore hanno fatto sgorgare, dobbiamo fare in modo di pregare in modo
adeguato il suo spirito ogni giorno e di adeguarci all’esempio dei suoi costumi
e della sua vita piena di rettitudine cosi da trovare anche noi quella stessa via
verso la Beatitudine per la quale egli & gia passato e quella sede delle anime divi-
ne in cui credo fermamente che questo mio Precettore sia gid giunto»>.

Come gia Seneca, anche Isidoro ammette come pienamente umane le mani-
festazioni di lutto e Iafflizione ad esse legata®: sono reazioni assolutamente
naturali. E I’eccesso di abbandono al dolore che si fa patologia, perché indica
la mancata accettazione delle leggi del cosmo. Seneca, si € visto, ama dimo-
strare che la vera felicitd dell’'uomo sta proprio nella comprensione dei ritmi
universali e dell’alternanza fatale ed ininterrotta di vita e morte, per cui nulla
deve venir rimpianto, in quanto l’esistere non & che perenne fluire e rigene-
rarsi del Jogos-fuoco. 1l vertice di una simile opera consolatoria sta quindi
nell’idea che contro il fato ci si puod lamentare, ma non ci sono pianti che pos-
sano mutarne 'inesorabile corso: di qui I'invito a risparmiare lacrime super-
tlue (Ad Polybium 4,1: «risparmiamo lacrime che non servono a nulla»).

E chiaro tuttavia come una simile impostazione, al suo fondo, lasci
profondamente insoddisfatto chi volesse cercare un senso piu vero alla vita
che non sia solo un meccanico adeguamento alla serie degli eventi ed un
venir messi alla prova nell’animo contro la passione e il dolore ottenendo
come premio semplicemente 'immunita dal dolore stesso. Seneca, appun-
to, pud fermarsi solo a questo livello:

«Il saggio non si affligge per la perdita dei figli, né per quella degli amici; sop-
porta con il medesimo animo la loro morte e la propria: non teme pitt questa di
quanto si dolga di quella. La virta & infatti armonia: tutte le sue opere concor-
dano e sono congruenti. Tale concordia si distrugge se 'animo, che deve esse-
re elevato, si sottopone al lutto e al rimpianto. “Ma allora non soffrira nulla di
simile al turbamento?” [...] E possibile: ma rimarra in lui la medesima persua-

* A Giulio parmense, Torchiara, 12 novembre 1528, CLARIO, Epistolae ad amicos, p. 79.

55 Cfr. SENECA, Epistulae, 106, 3: «Chi pud negare che tutte le passioni derivino da un
principio quasi naturale?». Cfr. anche M. BELLINCIONI, Educazione alla sapientia in Seneca,
Brescia 1978, p. 33: «non si deve neppure credere che il conflitto morale nasca da un dissi-
dio fra razionalita e irrazionalita, giacché anche la componente istintiva & un dono provvido
della natura per il conseguimento di fini necessari».
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sione che nessuna di queste cose & un male e non ¢ degna di sottomettere a sé
una mente sana»>.

Un quadro indubbiamente agghiacciante: nulla merita autentica compas-
sione, poiché tutto & scritto nella volonta del logos. Il senso ultimo delle
cose, perd, si limita all’accettazione di ritmi universali che non lasciano
speranza oltre I’esistenza materiale. Il cristianesimo risponde: chi muore
lasciando di sé splendido esempio di fede se ne va apparentemente per non
tornare pitl, ma in realtd indica agli altri una via di felicita eterna, costituita
dalla contemplazione di Dio tra le schiere degli angeli, che appare sicura-
mente una meta pitt completa rispetto a quanto prospettato dalla stoici-
smo. Il maestro di Isidoro riprende dunque i connotati tipici del sapiens
stoico”, che con la sua vita si fa esempio di virtl per i discepoli e vale quin-
di pit di qualsiasi discorso teorico:

«Scegli uno di cui ti piacciano il modo di vivere e i discorsi [...] mettitelo sem-
pre davanti come guardiano o come esempio. Te lo ripeto, & necessario qualcu-
no a cul i nostri stessi costumi si conformino: in caso contrario, non potrai cor-
reggere le tue manchevolezze secondo la regola»*.

A tali prerogative si aggiunge perd il fatto che non di un semplice saggio si
parla, ma quasi di un santo che non solo & modello cui adeguare la condot-
ta di vita terrena, ma addita a tutti gli uvomini il cammino verso I’eternita e
verso una beatitudine intesa come pienezza di letizia in comunione con un
Dio trascendente.

Tra colpa e redenzione

Il contrasto tra cupezza del peccaminoso transeunte e immutabile splen-
dore della salvezza eterna giunge pero al culmine, a mio parere, in una com-
posizione poetica di Isidoro non ispirata Seneca, bensi ad Orazio e preci-

5 SENECA, Epistulae, 74, 30-31.

 Nell’epistola 41 Seneca definisce il saggio come cittadino di due mondji, venuto sulla
terra per fare da paradigma per gli uomini. Tuttavia, il messaggio divino di cui egli & porta-
voce si risolve sempre nella dimensione puramente materialistica del logos stoico.

8 SENECA, Epistulae, 11, 10.
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samente all’Ode IX del primo libro dei Carmina, la cosiddetta Ode a
Taliarco. Isidoro scrive a sua volta un’ode, indirizzata al pretore modenese
Francesco Bellincino®, che del modello oraziano riprende il metro e I'inci-
pit, mettendosi cosi in volontario rapporto di emulazione con Iantico.

Lode oraziana ¢ giocata sul tradizionale motivo epicureo del godimento
delle semplici gioie del presente e sull’invito a non preoccuparsi del futuro,
poiché 'uvomo non puo essere padrone di cid che sard, ma pud al massimo
disporre al meglio di cio che offrono di volta in volta le circostanze. Di nuo-
vo, ma molto pitt che in Seneca, il ricorso a tonalitd sfumate: solo in questa
vita & possibile cercare una moderata serenita, poiché al di fuori di essa non
esistono certezze. Se un brivido di malinconia tutta terrena pervade ’animo
di Orazio, il rimedio, ancora tutto terreno, ¢ costituito dal buon vino, sor-
seggiato di fronte ad un caldo focherello, senza curarsi delle forze della
natura che soverchiano 'vomo. Ad una prima parte, paesaggisticamente e
spiritualmente invernale, 'ode fa seguire il quadretto di vita squisitamente
cittadina del furtivo appuntamento tra due giovani con tutto il corollario di
baruffe e sorrisi che caratterizzano il lieto incontro, in modo cosi da ribadi-
re il concetto che la vita va vissuta attimo per attimo, specie quando si pos-
sono godere 1 dolci piaceri della giovinezza, non crucciandosi della morte o
della sofferenza. Il tono uniformemente medio di Orazio si tramuta, in Isi-
doro, in una visione compenetrata di infinita miseria e riscatto definitivo.
Come Orazio apre 'ode (citando a sua volta Alceo) con I'espressione Vides
ut, invitando Taliarco a contemplare 'immobilita del paesaggio invernale®,
Isidoro inizia con Vides ut, ma spostando gia decisamente I’accento sulla
caducita del tempo umano sulla terra (vv. 1-5a):

Vides ut orbem praecipites agant
Dies, nec ullam dat requies moram;
Bifrons fugato nam priore

Novum aperit tibi Janus annum,
Francisce.

(Francesco, tu vedi come i giorni scorrano a capofitto sulla terra e la quiete non
offre nessun indugio: infatti Giano bifronte, messo in fuga lanno precedente, ti
apre gia quello nuovo).

*» Loccasione ¢ il Natale del 1528. Lode si trova alle pp. 98-99 delle Epistolae ad amicos.

© HoRATIUS, Carmina, 1, 9, 1-4: «Vides ut alta stet nive candidum / Soracte nec iam
sustineant onus / silvae laborantes geluque / flumina constiterint acuto».
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Se Orazio apre con sensazioni di quiete e immobilita, Isidoro predilige I'a-
spetto della fuga inesorabile del tempo che crea inevitabilmente ansia in colui
che si sente in balia di forze che non puo controllare: Giano ha concluso I'an-
no, ma subito ne inizia uno nuovo. E 'uomo pud semplicemente subire que-
sti avvicendamenti. Se poi Orazio prosegue con I'invito a ravvivare il fuoco®!,
a versare vino e a lasciare agli dei il compito di governare 'universo, Isidoro
insiste invece sul lento disfarsi della vita tra disagi e afflizioni (vv. 5b-8):

Quanta et pro numero capit
Crementa tempus, tantum adimit tuae
Vitae, reponens impeditum

Pro facili et grave semper aevum.

(Di quanti anni cresca il tempo, tanti ne sottrae alla tua vita, riservandoti un’esi-
stenza affannosa e piena di ostacoli invece di una piacevole).

Quest’idea di inarrestabile logoramento della vita tra interminabili dolori
peggiora in maniera sensibile il sentimento sostanzialmente rassegnato che
si avverte in Orazio: rispetto all’indifferenza degli dei per le vicende della
terra tipica dell’epicureismo, qui prevale la visione di un destino che si
accanisce contro I'umanitd in una persecuzione senza requie. Il tempo
deruba progressivamente e senza rimedio 'uomo delle sue energie vitali e
lo sfinisce in modo programmatico, quasi con intenzionale dispetto, sce-
gliendo per lui solo momenti tristi. Isidoro approfondisce il concetto con
la metafora degli uomini travolti dalle tempeste della vita, molto speso illu-
si da fallaci speranze, ma destinati a miserrime riuscite (vv. 9-11a):

Heu quo rotatos turbine, quo maris
Aestu revulsos sors misera improbe

Iludit.

(O come la sorte infelice ingiustamente illude gli womini persi a roteare nei turbi-
ni, travolti dai flutti del mare!)

E probabile che alla base di tale immagine ci sia la memoria di un’altra ode
di Orazio (Carmina 1,5) in cui I'incostanza di Pirra nei confronti di un gio-

¢ HORATIUS, Carmina, vv. 5-8: «Dissolve frigus ligna super foco / large reponens atque
benignius / deprome quadrimum Sabina, / o Thaliarche, merum diota».
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vanotto inesperto & paragonata proprio al mare sconvolto dalla tempesta in
cui il ragazzo si perdera nella disperazione di averla creduta sempre libera e
disponibile solo per lui®. Se memoria c’¢, & pero evidente che Isidoro accen-
tua 1 toni della metafora, riferendosi non tanto all’incostanza di una donna
di mondo, quanto al doloroso svolgersi delle sorti umane in generale.
Comune con Orazio ¢’¢ in ogni caso il sentimento dell’illusione (il giovane
dell’ode 1,5 & definito credulus e insolens): gli uvomini si muovono in una sel-
va di apparenti gioie terrene la cui fragilita si rivela perd quasi subito, met-
tendoli di fronte all'inesorabile destino di precarietd e dolore che @ riserva-
to alle vicende della vita. La risposta di Orazio ¢ I'invito, in qualita di vec-
chio esperto di naufragi d’amore reso saggio e disincantato dall’esperienza,
a non lasciarsi travolgere da desideri eccessivi, compreso quello amoroso.
Isidoro non pud certo accontentarsi: la prima meta dell’ode (4 strofe) si
chiude con un quadro in cui si accusa la sorte di essere spietata nei con-
fronti di una stirpe, quella umana, antica abitatrice del paradiso (qui reso
classicamente con 'immagine dei Campi Elisi) e ora perseguitata da malat-
tie e vecchiaia (quest’ultima personificata, secondo un uso classico che
rimanda alla descrizione virgiliana dell’oltretomba). Il precedente oraziano
ha quindi fornito lo spunto per un discorso che ha poi preso direzioni ben
diverse, arrivando a configurare la sorte dell’'uomo come oppressa da una
condanna irredimibile. Isidoro pero, nella seconda meta dell’ode (ancora 4
strofe, con perfetta simmetria tipica proprio di Orazio) di un’impennata al
discorso e lo apre a prospettive inattingibili per il poeta antico: egli si chie-
de retoricamente se mai Dio riporterd 'uomo a quella condizione di felicita
da cui 'uomo stesso @ stato esiliato 0b scelus unius, per la colpa di una sola
persona,e precisamente di una foemina importuna che ha mangiato del frut-
to proibito. Si comprende quindi come la prospettiva si ampli in un discor-
so di colpa da espiare (ovviamente assente in Orazio) che gid comincia a
dare un senso alle umane sofferenze: la risposta definitiva & Cristo, da Isi-
doro definito puer in memoria anche, io penso, della IV Ecloga di Virgilio
in cui il poeta mantovano, nella Roma devastata dalle guerre civili, pro-
spetta la nascita di un fanciullo destinato a riportare I’eta dell’oro sulla ter-
ra. Nel cammino dalla rassegnazione alla speranza Isidoro si appoggia arti-

2 HORATIUS, Carmina, 1, 5, vv. 5-8: «Heu quotiens fidem / mutatosque deos flebit et
aspera / nigris aequora ventis / emirabitur insolens».
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sticamente ai sommi poeti latini, integrando la loro lezione: in Virgilio, ¢’¢
un puer destinato a sublime gloria terrena:

«Egli avra vita divina e vedra gli eroi insieme agli dei ed egli stesso sara visto assie-
me a loro e reggera per mezzo delle virtl della patria il mondo riappacificato»®.

Niente a che vedere con la missione redentrice di Cristo secondo Isidoro
(vv. 21-24):

Unus vetusti criminis hic Puer
Labem expiabit, virgineis Puer
Qui nunc fovetur parvus ulnis,
Strata colens tenui paratu.

(Questo fanciullo espiera la macchia dell’antica colpa, il fanciullo che ora é riscal-
dato dalle braccia di una vergine e vive su una strada con mezzi modestr).

Non c¢’¢ nulla di eroico nella descrizione di Isidoro: Cristo non & un re ter-
reno, ma @ sceso in terra per addossarsi 1 peccati di un’intera stirpe. Se il
fanciullo virgiliano & epicamente raffigurato tra divinita ed eroi, il figlio
dell’uomo vive in una misera mangiatoia, confortato unicamente dall’ab-
braccio della madre (si noti la disposizione dei vocaboli virgineis... ulnis
che circondano il Puer... parvus con un ricercato chiasmo che simboleggia
la protezione della madre a favore del figlio). In luogo di attributi guerrie-
ri 0 magici, prevale 'immagine di un bimbo indifeso che sperimenta su di
sé la debolezza umana.

E tuttavia quest’apparente debolezza ¢ invece preludio ad una salvezza
su cui non @ possibile avere dubbi: Isidoro fa riferimento alle profezie sulla
venuta di Cristo (tra cui fu inserita a torto anche la IV Ecloga) riprendendo
il tema tradizionale del ritorno dell’eta dell’oro gia impiegato da Virgilio;
alla fine dell’ode, pero, 'apparentamento concettuale con ’antico cessa:
nell’ecloga la venuta del puer sulla terra si inserisce in una visione ciclica del-
Iesistenza in forza della quale il mondo attraversa un periodico decadere da
una condizione di perfezione ad una di totale disfacimento per poi ritorna-
re all’iniziale serenita (vv 5-6 e 11: «Dall’inizio riprende a svolgersi la gran-
de serie delle eta, gia tornano la Vergine e i regni di Saturno [...] comince-

8 VERGILUS, Eclogae IV, vv. 15-17.
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ranno a procedere 1 grandi mesi»). Prevale quindi un aspetto circolare ed
orizzontale dell’esistenza, che si risolve tutta nel mondo terreno. Isidoro
introduce invece un elemento verticalizzante, giacché la venuta di Cristo &
viatico per gli uomini che vogliono sollevarsi dalla peccaminosita dell’esi-
stenza contingente per raggiungere la beatitudine celeste (vv. 29-32):

Hoc nos duce, omnes non bene nobiles

Dissolvere aequum est sollicitudines,

coeloque sedem quaerere inter

aethereas superum catervas.

(E giusto che, con una simile guida, noi tutti che non siamo santi dileguiamo gli
affanni e cerchiamo la sede celeste tra le schiere degli Dei).

I1 fanciullo virgiliano ¢ si dotato di vita divina, ma non nasce per indicare
agli uomini la via del cielo, bensi per riappacificare la terra. In Isidoro, inve-
ce, Cristo diventa il porto sicuro in cui finalmente dissolvere gli affanni
dell’esistenza e farsi simili a Dio: se 'ode iniziava con I'immagine del tem-
po che quasi come una tempesta si riversa addosso all’'umanita travolgen-
dola, ora agli uomini & data la possibilita di superare oppressione e risalire
nelle regione dell’antico esilio. Si tratta quindi di una promessa davvero
definitiva, che supera 'angusta visione ciclica della tradizione classica per
offrire la prospettiva di una felicita duratura e spirituale sottratta alla perio-
dica decadenza prevista da altre dottrine: lo spettacolo dell’eternita si apre
rinnovandosi nella promessa del natale di Cristo.

I classici accompagnano artisticamente e spiritualmente Isidoro, ma
solo per un tratto. Quando si tratta di dare un fine autentico all’esistenza
umana, quando cio& non basta consolare gli affanni del presente, ma indi-
care una via per un futuro senza tramonto, solo il cristianesimo puo essere
chiamato in causa a rispondere. E tuttavia si vede come il cristianesimo di
Isidoro non combatta con la tradizione pagana, bensi collabori con essa,
traendo spunti concettuali che vivificano e arricchiscono il discorso del
benedettino. Egli, dunque, si dichiara cittadino di una comunita ideale di
letterati che travalica i secoli e che in modi differenti ha tentato di guidare
I'uomo nel cammino del tempo: la sua risposta @ il pellegrinaggio verso I’e-
ternita di un Dio-persona che & amore e pienezza di senso.

Il cittadino e il pellegrino sono, in Isidoro, figure distinte e tuttavia com-
plementari: sarebbe infatti errato limitare la figura del cittadino delle lettere
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ad una condizione statica di epistolografo e il pellegrino nel tempo ad una
dinamica di pensatore. La redazione delle lettere costringe Isidoro a met-
tersi non solo in relazione con 1 suoi contemporanei, ma ad interrogare gli
autori del passato, in cerca di quei frammenti sparsi di saggezza che devono
poi essere completati ed amalgamati dall’incontro con le Scritture. Quando
invece Isidoro riflette sulla condizione umana, spinge il pensiero al di [a del
presente, ma nel contempo rimane saldamente legato ad una realta materia-
le fatta di amici e fedeli da istruire in un quotidiano e serrato colloquio spi-
ritualmente edificante. Un esempio significativo e profondo, per quando
fino ad oggi sostanzialmente misconosciuto, di umanesimo cristiano.
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Definition of humanity in the early sixteenth century:

Correggio, Isidoro Clario, Zarlino and
the restoration of “imago dei”

Like a child’s kaleidoscope, immense turbulence and changes in Western
Europe during the first half of the sixteenth century provide constantly
changing perspectives. The pieces generally fall into familiar patterns, but
sometimes there are unexpected shapes, and occasionally we see shining
little fragments not noticed before. Amongst the more familiar patterns
are technical developments; art and architecture; the European discovery
of the New World; the continuing revival of the classical world, the spread
of studia humanitatis into schools and universities and its impact on edu-
cation and political and other social ideas.

It was a time of change and optimism. Optimists hoped that knowledge
would increase, that beauty and civilised behaviour would flourish, and
conflict and wars be controlled. Printing presses, scholarly translators and
editors of biblical and patristic texts spread religious ideas which implied
progress, raising hopes that humanist-scholastic analyses of key concepts
like sin, grace, faith, righteousness and salvation, would deepen spirituality,
eradicate superstition and engender renewal and greater stability in Western
Christendom. The word ‘reformacion’, became commonly used from the
late 1490s. Just as Matteo Palmieri had prophesied in the 1430s that a new
civil dawn was at last arising, so Thomas More in 1509 and Erasmus in 1527
wrote enthusiastically of new dawns of moral and spiritual achievement.

But ‘new dawns’ and their hopes often cloud over, and by the time that
Erasmus wrote, optimism was again going awry. Pious hopes were con-
strained by realities and, even worse, reforms engendered their own new
conflicts, which often proved deeper and more acrimonious than previous
quarrels. Luther’s insights into sin, righteousness and faith became entan-
gled with papal and secular realpolitik, and the old uncomfortable religious
tensions, which had held together before the Reformation now split into
two European religious-political cultures. Idealised rhetoric and precepts
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of political behaviour brought little improvement. On the contrary, tech-
nical developments and propaganda were used for warfare, territorial con-
quest and oppression — frequently seeking divine support for hatreds and
even naming weapons after apostles. By 1540, there were dire religious and
political divisions in Europe. In 1542, the Colloquy of Regensburg seemed
the last chance for Western Christendom to resolve its major theological
differences over justification, but it failed, mainly because cardinal Con-
tarini led it down what seemed the promising road of duplex iustitia, which
turned out to be a dead-end!. The failure of Regensburg left Rome with
only political power, the council of Trent, and the Catholic ‘Counter-
Reformation’ — the latter a misleading name because its activities were not
reactive but creative in their own right.

This turbulent period now needs new exploration, moving beyond the
familiar intellectual, political, and theological events that still dominate six-
teenth-century studies. We should turn the barrel of our kaleidoscopes and
perhaps look at lesser-known creative people — literary, artistic and musical
— studying not just what they did and how they did it, but trying to enter
their mental world and ask why creative people created what they did, and
what problems, anxieties, tensions or puzzles they were trying to resolve.

During the early sixteenth century many ideas in art, poetry, and music
implicitly asked “How do we live the good life? How should humans live in
society? What is a healthy body politic?”. “Where is our true homeland?”.
These questions were often asked in new ways and in response to new situ-
ations and ideas, but behind them lies an even more profound question,
“What is a human being?”. Such questionings, re-definitions, and affirma-
tions of humanity were not uncommon amongst writers, artists, theolo-
gians, and lawyers, nor were they confined to Protestant or Catholic, cleri-
cal or lay. They were implicit in Thomas More’s Utopia, Machiavelli’s polit-
ical works, revivals of Petrarch’s poetry, Richard Whytford’s A Werke for
Householder, the art of Hieronymus Bosch and studia humanitatis itself.
Erasmus and others answered the questions often with irony and mocking

' Had Regensburg followed the Cassinese path of reconciling gratia sola and opera
humana, making both essential to restoration of imago dei, as Benedetto da Mantova did in
1l Beneficio di Cristo, then this fundamental theological question may have been resolved
and subsequent European history changed
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humour, including the Cassinese monk Teofilo Folengo, who sardonically
concluded of his true homeland, that “Zucca mihi patria est”, Albrecht
Diirer’s woodcuts defined humanity by mingling daily human life with sur-
rounding spiritual beings. Other definitions of humanity were simultane-
ously crude and profound. In 1521, an English illustration of Christ’s pas-
sion offered remission of 32,004 years of purgatorial punishment for five
pater nosters and five aves said with ‘piteous beholding’ of the pains of
Christ. The illustration portrayed human suffering in divine terms, and
when the viewer pitied the suffering Christ, the Saviour in turn pities and
intercedes for humanity. Thus human nature was identified with Christ as
the imago dei, of course the remission of purgatorial punishment was
absurd and soon after diminished in mainstream piety, but the point stands
that underneath shallow indulgences was a profound attempt to define
redeemed human nature in terms of suffering and mutual pity’.

The fifth Lateran council considered the questions in a different context
when it considered whether some indigenous inhabitants of the New World
were truly human or perhaps intermediary creatures between animals and
humans®. To modern eyes this seems an unnecessary, even unpleasant, ques-
tion, but the council had to take into account all possibilities, just as we
must do today with modern embryonic research. If advanced forms of life
are found in outer space and we will once again have to ask these questions,
considering the relationship of these creatures to human beings on Earth,
asking whether they are in any sense ‘human’? These questions will force us
into our own definitions and re-assertions of humanity.

The definition of humanity was crucial to the restoration of imago dei,
and we see this clearly in the Benedictine Congregation of Santa Giustina
of Padua, the Cassinese monks*. The Congregation’s spirituality was diffi-
cult to identify or classify. On the one hand, its teachings resembled
Protestant theology on the depth of sin, the will’s incapacity to achieve sal-
vation; salvation by grace alone through faith in the self-offering of Christ

? London, British Library C. 37. Here begyneth a shorte treatyse of contemplacyon taught
by our lorde Jhesu criste, or taken out of the boke of Margery kempe, ancresse of Lynne, {. 19.

3 The question had implications both for missionaries wishing to convert indigenous
inhabitants, and for those wishing to enslave them.

* The Congregation was known as the Cassinese after the abbey of Monte Cassino
joined them in 1505.

111



STUDI

(what the monks called the beneficio di Cristo): it is understandable that
many Catholics considered them crypto-Protestants. On the other hand,
the monks insisted upon opera humana as essential to salvation, and not
merely expressions of gratitude: it is therefore understandable that many
Protestants thought them disguised monastic semi-Pelagians. In fact, the
monks were neither Protestants nor semi-Pelagian, but scholars who took
their Pauline ideas from Greek patristic sources, notably Chrysostom and
other Antiochenes. They held that that the primary problem of sin was not
guilt but the degradation and death of body and soul. Sin could be broken
only by the grace of Christ (the beneficio di Cristo) and justification came
through faith alone. But thereafter opera humana became necessary for sal-
vation - not to merit salvation but to rebuild humanity in the image of
God, turning body and soul towards glory. Consequently, they believed
that debates between Catholics and Protestants had concentrated too
much upon guilt, legal judgment and justification: it was therefore unduly
forensic, and missed the central issue of human salvation. Despite the
Benedictines” Greek patristic sources, neither Protestant nor Catholic
authorities tolerated their theological reconciliation: Protestant theolo-
gians denounced Cassinese ideas, and the Catholic bishops at Trent shout-
ed down Abbot Luciano degli Ottoni. Thereafter, the Congregation’s the-
ology of reconciliation was partly suppressed and partly modified by the
monks themselves, until eventually the Congregation’s contribution to
the Reformation debate of the sixteenth century disappeared.

Even at its height, the Cassinese pattern of salvation was never quite
complete. The monks responded strongly to the Reformation debates, and
their doctrines of sin, grace (the beneficio di Cristo) and faith were expound-
ed clearly, but their teaching on the restored imago dei remained unfinished.
After Regensburg the Congregation intensified its efforts, but when they
suffered rejection at Trent in 1546, their ideas on the restored imago dei were
still unclear, and after Trent it became ecclesiastically difficult for the monks
to pursue and resolve that final question of the relationship between gratia
sola, opera humana and imago dei. Thus, the fundamental question within
their pattern of salvation remained unanswered: What is the process of
regeneration - what actually happens as the image of God is restored?

The monks’ own behaviour partly indicates an answer. The Benedictines
were renowned not only for their scholarship and piety but also for their
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friendliness with the laity. Apparently they believed that warmth, generosi-
ty of spirit and magnanimity were signs of the restoration of imago dei, and
several contemporary observations refer to the monks’ generosity of spirit,
magnanimity and empowering goodness. For example, on 11 December
1537, no less a notorious sinner than Pietro Aretino wrote in strong terms
to don Ambrogio of Ferrara that “your kind breast was opened to me the
first day you saw me and the reason was this: that in your mind reigned no
trace of the friar [...]. For in the religion you follow and observe, there is no
niggardliness™. The crucial words are “nella religione, che servite e osser-
vate, non sono pidocchierie”. The monks, of whom Teofilo Folengo was
another example, believed that assurance in the gift of salvation, the benefi-
cio di Cristo, resulted in a vibrant and loving spirituality, which was reflect-
ed in the kindness and exuberance of human behaviour.

Yet more than personality was involved in “the religion you follow and
observe”. The Congregation’s writings contain hints of a nexus between a
vibrant spirituality and a healthy, beautifully human body. We need to
explore that idea further, especially its origins in Greek patristic doctrines
of theosis. Moreover, we may assume that those who associated with the
Congregation shared, or at least were sympathetic to, their beliefs about
salvation, regenerated humanity and restored imago dei. In this essay we
consider the ideas of three such men, all known to each other: Antonio
Allegri da Correggio was associated with the Benedictines from 1514
onwards and during the 1520s was commissioned by nuns and monks in
Parma; don Isidoro Clario addressed an Oratio on poverty to the citizens of
Brescia in 1540, published a Bible of 1542, and an edition of Canticum can-
ticorum in 1544. Finally, there is a brief reference to the musician, Gioseffo
Zarlino, who used Clario’s Canticum canticorum for his famous motets.

In summary, this article has three speculative suggestions - first, that
during this period there were attempts to define the process of restoration
of imago dei and describe what it meant to be a fully integrated human
being; second, that the Benedictines of Santa Giustina pursued this objec-
tive as a corollary of their distinctive theology and spirituality; third, that
these three men — Clario the Benedictine monk, Correggio the artist, and
Zarlino the musician — were creative people trying to express the restora-

> P ARETINO, Lettere di M. Pietro Aretino, I, Paris 1609, cc. 238v-239v.
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tion of the imago dei as taught by the monks of Santa Giustina. These three
speculations provide a basis for new lines of research in the historiography
of Benedictine culture during the earlier sixteenth century.

Correggio’s artistic genius

Correggio was clearly part of the Congregation’s network. In 1514 he was
working as an artist at San Benedetto Po, Mantua, the Congregation’s
administrative centre. He then moved to Parma, where the monastery of
San Giovanni Evangelista was a centre of Cassinese scholarship, and where
Isidoro Clario was professed in 1517. About 1519-20, the abbess Giovanna
di Piacenza and the nuns of the Benedictine convent of San Paolo at Parma
commissioned Correggio to paint a small room with classical themes. His
work in the Camera of San Paolo made a strong impression, and between
1520-24, the monks arranged for Correggio to paint frescoes in San Gio-
vanni Evangelista. These are the famous frescoes of which Giorgio Vasari
wrote that in Correggio’s paintings " flesh looked like flesh, not like colour-
ing, his figures look beautiful and happy with “a loveliness which one would
have thought impossible to conceive, much less to paint with the hands™.
All commentators agree that Correggio’s art was incredibly human and
shows enormous artistic genius, but what intellectual or spiritual idea was
he expressing? What was the program behind this intensely human realism?

There is an enormous historiography on Correggio’s artistic pro-
gramme, chronology, influences and social context’. Some commentators
hold that his realism was inspired by classical and Christian literary
sources, for example Panofsky believed that Correggio was clearly driven
by classical antiquity, and Von Simson argued that Correggio drew ideas

¢ G. VASARI, Le Vite de’ pin eccellenti pittori, scultori e architetti, 111, Firenze 1568.

7 L. FORNARI SCHIANCHI in Rivedendo Correggio: 'Assunzione del Duomo di Parma, eds.
L. Fornari Schianchi and E. Battisti, Milano 1981, p. 10. Schianchi follows John Shearman
(1980) in distinguishing between a patristic approach in San Giovanni Evangelista and a pop-
ular style in the cathedral (“parla al popolo”). Paola C. Lavagetto and Eugenio Riccomini
have set the frescoes in Parmesan historical context, but Smyth says that this approach turns
the study away from the frescoes themselves, and it is anachronistic to label Correggio ‘pro-
to-baroque’. C. SMYTH, Correggio’s Frescoes in Parma Cathedral, Princeton 1997, p. 4.
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from the Legenda Aurea on St John, including its pseudo-patristic quota-
tions®’. Other art historians argue that Correggio’s realism was anti-spiri-
tual and pagan. Jacob Burckhardt thought that it lacked deep Christian
meaning, was certainly anti-spiritual, almost immoral, and ‘desecrates’ the
supernatural, although Burckhardt made a significant side-comment that
the divine and the very earthly are here closely combined’ - a contiguity
that reminds us of Diirer’. Cecil Gould offered an argument similar to
Burckhardt, describing Correggio as a sensualist, frivolous and without
any profound thought and his frescoes in San Giovanni Evangelista were
barely suitable for a sacred context: “Correggio’s works, [...] for all their
brilliance, show a lack of solemnity, combined with a refined sensuality™®.
One is tempted to reply that ‘lack of solemnity’ is precisely the kind of
term that important and solemn academics use to describe creative people
who think with exuberance.

Another group of critics emphasise Correggio’s theological message.
Frederick Hartt, picking up Burckhardt’s passing remark that “the divine
and the very earthly are here closely combined”, argued that in Correggio
“human emotion and sacred purpose are inextricably blended [...] half erot-

»11

ic, half religious™". Giuseppe Toscano (1974) sees the sequence of Correg-
gio’s work on Christ’s incarnation, passion, and resurrection, (with parallel
sequence of the sibylline prophecies) as an expression of the Benedictine
programme on salvation?. Geraldine Wind (1976) argued that the monks
entrusted Correggio with a coherent program of the “quintessential Christ-
1an concept of the Logos made Light”, for which he used for the “Benedic-

tine method” or “Benedictine dualism” (Old and New Testaments; Bible and

$ O. VON SimMsoN, Correggios Assunta in der Domkuppel zu Parma, «Rémisches
Jahrbuch fiir Kunstgeschichte», XX (1983), pp. 329-343. E. PANOFSKY, The Iconography of
Correggio’s Camera di San Paolo, London 1961. JACOBUS DE VORAGINE, The golden legend:
readings on the Saints, trans. William Granger Ryan, I, Princeton 1993, pp. 51, 55.

* J. BURCKHARDT, The Cicerone: an Art Guide to Painting in Italy, London 1918, reprint
New York and London 1979, pp. 177-178, 181-182.

1© C. GOULD, The ‘school of love’ and Correggio’s mythologies, London 1970, p. 5. Simi-
lar sentiments occur in Gould, The Paintings of Correggio, London and Ithaca, New York
1976, p. 114.

WE HARTT, History of Italian renaissance art. Painting, sculpture, architecture, 4* edition,
revised David G. Wilkins, London 1994, p. 559.

2 G. M. TOSCANO, Nuovi Studi sul Correggio, Parma 1974.
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Pontida, Abbazia di San Giacomo, sacrestia,

Santa Caterina e san Sebastiano.
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Rule; sibyls paired with prophets)®. John Shearman (1980) says that his
cupola, apse and other work in San Giovanni Evangelista are a coherent the-
matic exposition of Benedictine teaching on the incarnation, passion, and
resurrection. This article agrees with Shearman’s general argument, but
identifies the precise Cassinese nature of those teachings.

More recently, Carolyn Smyth has further developed the idea that Cor-
reggio’s realism in San Giovanni Evangelista has a theological message. She
argues that his programme was ‘a creative statement of Christian belief’,
depicting the proximity of the mortal and the divine, by using perspective
and light with clouds and angels: moreover, she says, Correggio depicted
that proximity of mortal and divine in order to assert clerical dominance
and social conservatism. She argues that Correggio made an ‘undemocrat-
ic and pluralistic’ division of his viewers into spiritually more advanced
clergy and the less spiritual laity, that he reasserts the Mariological inter-
pretation of the Song of Songs with the Virgin representing the church and
its necessity for salvation, and that he has a high Renaissance emphasis
upon propriety as a reaction against dangerous social change and the
‘chaos of heresy, plague and military defeat’. According to Smyth, Correg-
gio reminds his viewers of their proper place within the cosmic hierarchy
and the necessity of aristocratic maintenance of order and suppression of
new forces'. In other words, Correggio was a hierarchical, authoritarian
religious and secular conservative.

This article suggests a different interpretation of Correggio’s art at Par-
ma - that his “riotously joyful, illusionist™® frescoes in San Giovanni Evan-
gelista and the ideas behind them with their realistic, exuberant, sensual
emphasis upon human bodies and temperament, were not pagan, nor reli-
giously authoritarian, but deeply Christian, reflecting the doctrines of the
Cassinese Benedictines, his patrons, particularly their belief that through
the beneficio Christi the imago dei is restored in fallen mankind. The fres-
coes’ “relentless dynamism” (the irate Giovanni Battista Tinti called it “a
stew of frogs”) and their “[bodily] ravishing [...] character and emotion”

3 G. WIND, The Benedictine Program of S. Giovanni Evangelista in Parma, «Art Bul-
letin», LVIII (1976), pp. 521-27.

" SMYTH, Correggio’s Frescoes, pp. 5, 102.

5 The description is that of SMYTH, Correggio’s Frescoes, p. 3.
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have a message of fulfilment similar to the basic sentiments of Luther’s
Von der Freiheit eines Christenmenschen, though the frescoes were derived
from Benedictine teaching rather than from Luther'.

When the nuns of San Paolo at Parma commissioned Correggio to paint
a small room with classical themes, women feature prominently in lunette
paintings (eleven out of sixteen), such as Diana as goddess of the chase -
with hounds, horns and stag’s head. What are we to make of his work in the
Camera di San Paolo? Gould says that Correggio’s work is obscure and was
meant to be so, and although the frescoes are “fascinating to certain men-
talities’, it is a waste of time trying to explain Correggio’s program. In line
with his argument that Correggio had no clear programme, Gould
describes the inscription over door, (O[MN]IA VIRT[UTI] PERVIA (all is acces-
sible to virtue) as the abbess’s ‘rather unspecific exhortation” which aggra-
vates the enigma'. Actually, the inscription is a clue. The virtue refers to the
Cassinese teachings of beneficio di Cristo which brings salvation, and trans-
forms all things, recreating and regenerating the whole of life by restoring
the image of God. Seen in this light the Camera takes on a whole new mean-
ing. We can only briefly mention his work in this article, but Diana on a
chariot (fireplace), the three putti (on the ceiling) and Genius as a young
man (on the east wall) are all examples, one male, one female, one of chil-
dren, of healthy, beautiful, confident and spiritually healthy human beings*.

In 1520, following the success of the Camera di San Paolo, the Benedic-
tine monks commissioned Correggio to decorate San Giovanni Evange-
lista. where he used the much larger and more public viewing space to
expound his theme of restored humanity. The surviving documents refer
only to practical matters and not to the themes, but his central concept of
transformed human nature — ravishing bodies, healthy and beautiful, happi-
ness and the warm emotional involvement of the people depicted, and

16 D. ESKERDJIAN, Correggio, New Haven and London 1997, pp. 293-294 and passim.
Eskerdjian distinguishes between Correggio’s earlier work of the Camera di San Paolo and
his more mature works and definitive personal style.

7 GOULD, The Paintings, p. 54-5. The inscription OIA VIRT PERVIA (omnia virtuti pervia:
all is accessible to virtue) also has the engraved name 10 PL (Joanna da Piacenza), the abbess.

¥ The argument properly requires an extensive and detailed analysis of all Correggio’s
frescoes in the Camera and in San Giovanni Evangelista, but this article is not the place. Full
analyses will be made in a forthcoming work.
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gracefulness, especially feminine grace — are clear in the artist’s work Here
we see in greater maturity the Cassinese theme of the restoration of imago
dei. Correggio’s work was half unveiled at end of 1522 but what he had
completed, and the half finished work to come, caused a sensation. The
Vision of St John has a swirling cosmic energy as a whole, and has individ-
ual beauty in particulars. Saint Luke and Ambrose show the same charac-
teristics, of entirely realistic, fleshly, human paintings, with wandering sen-
suality and lascivious touch, showing that our physical reality, including our
sexuality is part of our true humanity and therefore part of our transformed
humanity. Incidentally, Correggio’s theme shows up strongly in later
works, notably his “Virgin and Child’ where the beauty of transformation is
seen at its best in the head of a young woman - not one of the saints but an
ordinary young woman, one of the generality of Christians to whom the
Cassinese directed their teaching of restored of imago dei. We may conclude
that, far from being hierarchical, authoritarian, and religiously conservative,
Corregglo’s art has a fundamentally democratic message.

It is understandable that Burckhardt, Gould and others, have misun-
derstood Correggio’s program, calling it sensual, without deep Christian
meaning and irreligious. Yet these authors had some reservations: Burck-
hardt made the side-comment that although Correggio’s work lacked deep
Christian meaning, at least ‘the divine and the very earthly are here closely
combined’; Carolyn Smyth noted the proximity of the mortal and the
divine; Piero Bianconi noted that “I suoi studi di humanitd” requires
“un’esperienza interna, una lunga meditazione”"’
that Carolyn Smyth reads his religious messages as ecclesiastical and social

, and it is understandable

controls. All these interpretations have an element of truth, but they miss
the heart of Correggio’s exposition of Cassinese teaching, for which he
depicted the restoration of the full humanity of imago dei, painting viva-
cious, vibrant human beings flowing with life as examples of the restora-
tion of the imago dei.

¥ P BIANCONI, Tutta la Pittura del Correggio, Milano 1953, p. 11.
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Isidoro Clario’s life “fulfilled with joy”

In 1540, Isidoro Clario was the new abbot of monastery of San Jacobo da
Pontida in Bergamo. This was a time of religious crisis and the Congrega-
tion was expounding its doctrine of salvation. Also, in 1540, his native
Brescia was suffering severe inflation, poverty and famine®. Clario wrote
De Modo Divitiis Adbhibendo Homini Christiano... ad Cives Brixianos,
Oratio, an open letter to the rich citizens of Brescia on social welfare and
civic responsibility. His letter was much more than the usual humanist-
biblical exhortation to Christian charity, for it was based upon the Cassi-
nese doctrine of salvation, including regeneration and restoration of imago
dei?'. The Oratio set out the doctrine of salvation: sin, grace (beneficio di
Cristo), faith and good works bringing about the regeneration of broken
humanity, restoring the image of God in mankind.

In this work Clario placed particular emphasis upon that final step of
transformation. The Oratio describes how ordinary selfish life has unopened
eyes. It is a life of uncertainty and confusion (incerta atque occulta), a kind
of illness (morbus tantus). In contrast, a life that was living (‘vivante’ was a
common Cassinese adjective) is transformed life, being really alive. Clario
set out to describe how humans ought to live such a joyful life without
‘pidocchierie’ - rigid, mean-spirited pettiness or coldness. He used words of
vivacity and energy such as ‘embrace’, ‘throw’, ‘great effort’, to describe this
exuberant life ‘fulfilled with joy’. His Oratio depicted in words the same
theme that Correggio’s frescoes in Parma depicted visually. Clario was not
idealistically urging the rich to help the poor but describing in practical
terms the restoration of the imago dei from which charity flows, which in
turn enables the processes of regeneration in other people, particularly the

2 The results of a series of bad seasons, then a bad drought in 1540, severe inflation as
grain prices began to rise sharply (even more so from 1541), and the destructive effects of
war on the economy.

2t De Modo Divitiis Adbibendo Homini Christiano. .. ad Cives Brixianos, Oratio, Milano
1540. It was republished in Isidori Clarii Epistolae ad Amicos, Antonio Capponi, Modena
1545, pp. 233-285. In the 1545 edition the title page has the added words “Salutaris Ora-
tion. Divites intrabunt regnum Coelorum”. Adhibeo was a rich verb for Chiari to use: it can
mean to pay attention to, to use or call upon; to employ; to apply, administer as a food or
medicine; to put into practice; to take strong action; to contribute; to supply.
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poor. Consequently, when rich people enter deeply into the restoration of
the imago dei, themselves living vibrantly and helping their neighbours, they
too can enter the kingdom of heaven. The point was made strongly in the
revised edition of 1544, when Clario added to his title page the highly sig-
nificant words Diwvites intrabunt regnum Coelorum. Once we recognise that
Clario’s Oratio of 1544 expounded ‘new life’ and living “in vivante deo”,
other questions and lines of research arise. Was Clario’s Oratio in fact part of
the European wide debate between Benedictines and mendicants over beg-
ging and poor relief? How did Brescians react to Clario’s Oratio? How did
other Benedictines attempt to define ‘restored humanity’ and the ‘good life’,
such as don Giambattista Folengo (brother of Teofilo), whose Commentary
on Psalms was published at Basle in 1540.

Good works born of love

In 1542, Clario published a Latin translation of the Greek and Hebrew
Bible, with scholia on most chapters®. His translation was heavily influ-
enced by Sebastian Miinster’s scholarly Hebrew edition with Latin trans-
lation, published in 1540 but Clario gave his version a deliberate slant
towards the Benedictine doctrines of salvation: sin (enslaved, paralysed,
trapped in unhappiness), grace, faith and restoration of the image of God
-released from bondage, vivified by faith, ‘freed from fear’, so that good
works were born of love and not hope of merit, ‘fructum appelat non
opus’. In particular, Clario’s Bible of 1542 has a triple treatment of the
Song of Songs. At one level it employed the traditional allegorical identifi-
cation of male and female as Christ and the Church — in primis Christi, et
Ecclesiae Misteria. At another level it followed the Cassinese doctrine of
salvation, At a third level it uses the Song’s theme of love to expound a
double restoration of imago dei: the lovers by their love restore the image
of God, and also Christ and his bride, the church, become a new creation.

2 1. CLARIO, Vulgata aeditio Veteris ac Novi Testamenti quorum alterum ad Hebraicum,
alterum ad Graecam etc., Petrus Schoeffer, Venice 1542. ‘Canticum canticorum Salomonis’,
with scholia for chapters 1-3, 8, is in part 2, pp. 121-123. His New Testament was published
separately in 1541.
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In 1544, Clario published the Song of Songs as a separate extract. The
translation of 1542 was largely unaltered except for several changes, which
were incorporated by Zarlino, but the scholia of 1542 were now enlarged
and new scholia added to chapters 4 to 7, which in 1542 had none®. An
anonymous preface says the translation emphasises love, and indeed Clario
did expand this theme in his new scholia of 1544, depicting transformed
humanity in ways that are simultaneously religious and sexual. With the
promise that he “shall unfold for you hidden divine mysteries”, and observ-
ing that St Bernard and others had known these mysteries, he explains that
when the Canticum speaks of kisses what is meant are kisses on the mouth,
with moist tongue and saliva. The smell of the beloved is like the smell of
divine perfume poured out - hinting at the combined smell of wet passion-
ate kisses, which taste sweeter than wine, and the moisture of semen. The
lovers make haste to embrace each other, but each can only make haste if
drawn by the other: the mutuality of desire and action is essential. Clario
thus gives the translation the same wandering sensuality and lascivious sex-
ual touch as Correggio’s paintings, and like Correggio, the robust humani-
ty of the Canticum depicts the restoration of the imago dei.

There is another curious aspect of Clario’s 1544 translation. In his scho-
lia on the famous passage “I am black but comely”, he makes the common-
place equation of sin and blackness, but gives it a Lutheran twist that seems
to have racial implications. The Lutheran idea is that sin is inherent, yet the
individual becomes pure because God paradoxically imputes justice to the
sinner. In the loving eyes of God the accepting judge, sin becomes a mere
shell. Chiari seems to say that sin is no longer significant, merely an external
shell which obscures the inner true humanity of the person. “I am comely
[...] (because) God has received me from birth”. On the other hand, black
skin is like sin: it is inherent, both metaphorically, being darkened by “mis-
ery and the heats of affliction”, and physically, “browned by the sun on the
outside [...] the exterior exposed face of man”. Yet, dark skin is also outward,
like the sin of someone to whom God has imputed inward justice - an exte-
rior shell covering the inner creature. Just as inherited sin loses its inward
significance through the grace of God, so inherited black skin also loses its

2 Canticum canticorum Salomonis, ad Hebraicam. .. in primis Christi, et Ecclesiae Miste-
ria... etc., apud Gabrielem Giolitum de Ferrariis, Venezia 1544.
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outward significance. Chiari seems to carry his sin-skin analogy further, and
hints that, because black skin symbolises outward but vulnerable sinfulness,
it represents the common colour of Christendom, “Black are the people of
God, having been exposed to the afflictions of this world, as are the Kedar
tents”. Chiari’s concept is that true humanity, the beautiful imago de, exists
underneath the dark outer layers of both sin and skin. “[...] if anyone how-
ever will have looked inside, he will see me as beautiful, for no person is dif-
ferent in this most beautiful workshop of the world”. Those “accustomed to
enter these tents, discover them filled with powers”, where “the chosen ones
of God are light in the Lord”. The humanity that lies underneath both black
sin and black skin is beautiful when it is transformed within the ‘workshop’
of God’s grace. Does it draw too long a bow to suggest that by yoking the
standard interpretation of ‘T am black but comely’ to contemporary debates
over sin and justification, Chiari was asserting a non-racial doctrine of trans-
formed humanity? His Canticum canticorum could be part of those almost
forgotten deliberations on the inhabitants of the New World.

The restoration of true humanity in Zarlino’s music

The third man is Gioseffo Zarlino, the musical theorist of modes and
scales. He was also a musician of motets and canonical counterpoints, who
wrote motets for five and six voices*. For his text Zarlino used Clario’s
revised and separately published Canticum canticorum of 1544, in which
the amended and new scholia boldly depict restored humanity. This publi-
cation provides the words for Zarlino’s densely packed motets, in which
Clario’s themes are sung by human voices, winding in and out, blending
with each other, creating a tightly packed and yet highly individual picture
— almost shimmering — of love, passion and human sexuality and the
restoration of true humanity in imago dei. We need to know much more
about Zarlino and why he chose Clario’s work.

2 C. COLLINS JuDD, A Newly Recovered Eight-Mode Motet Cycle from the 1540s: Zarli-
no’s Song of Songs Motet, in Théorie et analyse musicales, 1450-1650, Proceedings of the
International Conference (Louvain-la-Neuve, 23-25 September 1999), eds A.-E. Ceule-
mans and B. J. Blackburn, Louvain-la-Neuve 2002 (Departement d’histoire de I’art et
d’archéologie, College Erasme), pp. 229-70.
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The speculative conclusions and proposed research may be summarised
briefly. During the first half of the sixteenth century, the Benedictines were
promulgating their distinctive theology of salvation. What they said about
sin, grace, faith, and salvation was expounded within the Catholic-Protes-
tant theological debates, but their doctrine of the restoration of imago dei
was developed separately. The monks and those associated with them tried
to show how people should live happily and to answer in realistic terms the
questions ‘What is the good life?’, ‘How is one fulfilled?’, “What is “holi-
ness”?’ as the monks tried to give answers so did three creative people, the
monk Clario, the lay artist Correggio and the musician Zarlino.

Historians need to look further at Correggio’s ‘Benedictine program’ at
Parma’s nunnery and abbey, and at his later work. His art comprised classi-
cal, humanist and sensual elements, but it was not irreligious: on the con-
trary, it illustrated the Benedictine doctrine of the restoration of the imago
dei. In this light, we should also re-examine artists who were strongly influ-
enced by Correggio, such as Parmigianino, Barocci and Annibale Carracci.
Similarly, Clario’s Oratio tried to define the restoration of imago dei in
social terms, by linking robustly fulfilled lives with communal harmony and
a healthy body politic. Clario’s Song of Songs of 1544 considered the human
bodies in another way: he used scholarship and robust language to link the
imago dei with passionate, full-bodied human sexuality. Perhaps this is why
Zarlino used it for his motets with their interwoven sensual spirituality.

If the creativity of these three men, Correggio the artist, Clario the the-
ologian and writer, and Zarlino the musician, were expressions of the Con-
gregation of Santa Giustina’s teaching of the beneficio di Cristo, faith and the
restoration of the imago dei, then we may have new lines of research in the
historiography of Benedictine culture. Three swallows do not make a sum-
mer, but it is possible that these men are the tip of a wider and barely recog-
nised Christian humanist dialogue of the sixteenth century about definitions
of human life, the way it is fulfilled and the role of love and vivacity. If this
speculation is accurate, new lines of historical research must be tackled.
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Ragione e carita
L’uso cristiano delle ricchezze secondo Isidoro Clario

Non mi risulta che qualcuno si sia dedicato a questo tema specifico tra
quelli affrontati dal benedettino Isidoro Clario, al secolo Taddeo Cucchi,
con particolare riferimento al suo De modo divitiis adhibendo. Tale lavoro
di Isidoro si presenta sotto la veste letteraria di una splendida orazione
umanistica, scritta con tutti i crismi della comunicazione retorica del tem-
po, secondo 1 canoni riscoperti dai grammatici e dai retori dell’epoca. Ho
potuto consultare il testo nella stampa del 1705, apparsa a Modena, a cura
dell’abate parmense Mauro Piazza: nel bel formato in quarto lo scritto del
Cucchi occupa una cinquantina di pagine!'.

Probabilmente Clario amo recitare questo testo in varie occasioni pubbli-
che: per esempio, ¢’¢ giunta memoria sicura che egli abbia riproposto questa
sua orazione a Mantova nel 1540, come risulta dall’epistolario dell’abate Gre-
gorio Cortese®. Sappiamo percid che questa orazione era gii stata certamen-
te composta prima del 1540, ma non sappiamo, allo stato attuale delle ricer-
che, né quando né dove di preciso Isidoro I’abbia scritta, benché la dedica ai
cittadini di Brescia potrebbe indurci a pensare che egli I'avesse messa a pun-
to durante la sua permanenza in quella citta, tra il 1531 e il 1532°. Nondime-
no, su questa circostanza particolare, non disponiamo di un argomento
cogente. Resta, in ogni caso, che la prima edizione a stampa & del 1540*. Qui

1. CLARIO, Epistolae ad amicos, quas illustrissimo ac reverendissimo Josepho Olgiato Par-
mensi Episcopo [...] D. Maurus Piazzius [...] dicavit, Typis Antonii Capponi, Mutinae 1705.
In questa stampa si trova anche lo scritto che ci interessa sotto il titolo: De modo divitiis
adhbibendo homini christiano, doctissimi Isidori Clarii monachi ad cives Brixianos salutaris
oratio, alle pp. 253-285. Citerd sempre da questa edizione.

2 G. I. GUSSAGO, Notizie istorico-critiche intorno alla vita e agli scritti di Isidoro Clario,
Per Gaetano Antonio Tellaroni, Chiari 1822, p. 31

3S. GIORDANO, Isidoro da Chiari, in Dizionario Biografico degli Italiani, 62, Roma 2004,

pp- 617 sgg.
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mi propongo semplicemente di introdurre a una prima lettura del testo. Lo
scritto ha i caratteri perfetti di una vera e propria orazione da tenersi in pub-
blico, benché la densita dei contenuti, nonostante la vivacita dell’esposizio-
ne, imprima all’andamento del discorso quasi la forma di un vero e proprio
trattato sull’uso cristiano delle ricchezze. Loratore apre le sue considerazio-
ni con P'invito a un ascolto attivo da parte dei suoi uditori. Egli mira chiara-
mente a coinvolgerli, a renderli partecipi della forza degli argomenti che egli
andra esponendo. Evidentemente Clario appare molto consapevole della sua
missione, che consiste nel facilitare all’'uditorio la chiara presa di coscienza
della materia trattata. Perciod li supplica perché si impegnino a considerare
seriamente nel loro animo, alla luce degli argomenti addotti, la gravita e la
verita del tema che egli si accinge ad affrontare con loro e per loro®. Del resto
la posta in gioco & enorme: ne va della salvezza eterna dei suoi uditori, pro-
prio come ammonisce la sentenza evangelica: «E pit facile che un cammello
passi per la cruna di un ago che un ricco entri nel regno dei cieli» (Mr 19, 24).
Ovviamente 'intenzione di tutto il discorso non & quella di escludere in
assoluto 1 ricchi dal regno deti cieli, ma di riuscire a dimostrare come, a certe
precise condizioni, sia possibile anche agli abbienti entrare in paradiso.

Certo pero il rischio & alto — incalza Clario —, perché nessuna tentazio-
ne ¢ cosl tanto insidiosa e invadente quanto I’«insatiabilis habendi ardor»,
«la brama insaziabile di possedere»®. Linganno delle ricchezze (cfr. Mt 13,
22) giunge fino al punto di rendere ciechi coloro che ne cadono vittime.
Infatti quelli che sono presi dall’insaziabile fame di ricchezza tendono a
scusare la propria situazione, presentandola come se si trattasse di un fatto
naturale: il loro desiderio di possedere sempre di pitt non segnalerebbe, in
loro, l’assenza di adeguate virtd morali, ma sarebbe una conseguenza
necessaria insita nella stessa natura umana, sicché la loro «inexplebilis avi-
ditas» deriverebbe «non ex vitio, sed ex necessitate»’.

* 1. CLARIO, De modo divitiis adhibendo homini christiano, apud F. Minicium Calvum,
Mediolani 1540, vedine la segnalazione in M. ARMELLINI, Bibliotheca Benedictino-Casinen-
sis, I1, Typis Andreae Sgariglia, Assisii 1732, p. 51.

> CLARIO, De modo, p. 237: «[...] oporteat vos quicunque huc convenistis mecum Cives
optimi laborare, atque id non audiendo tantum, sed mente etiam & cogitatione agitando,
quam vera sint, quamque rationi consentanea quae pertractentur».

¢ CLARIO, De modo, p. 239.

7 CLARIO, De modo, p. 239.
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Argomenti razionali contro Paccumulo delle ricchezze: i poeti pagani

Clario reagisce con determinazione a questo tentativo di fare passare per
naturale cid che in realta ¢ frutto di un vizio. A costoro bisognerebbe
ricordare che le necessita di tipo naturale, come la fame, la sete — e pitt in
generale, ogni bisogno cid che si fonda su un appetito naturale — possono
essere facilmente soddisfatte, a differenza delle affezioni che nascono da
una malattia: queste non hanno limiti. Per esempio, 'ubriaco non vorreb-
be mai smettere di bere bevande inebrianti, e chi ¢ affetto da bulimia non
vorrebbe mai smettere di assumere cibo. LCassenza di misura o di limite
rivela chiaramente se siamo in presenza di un processo naturale normale
ovvero di un processo patologico e innaturale.

Lo stesso accade a proposito delle ricchezze. Quando il nostro animo
eccede la misura del bisogno e comincia a desiderare cose superflue, nasce
quella insatiabilitas che, alimentando una continua insoddisfazione di
quanto gia si ha, spinge a voler possedere sempre di pitl, in assenza di qual-
siasi ragionevole motivo®. Questa irrefrenabile brama di possesso & parago-
nabile all’incontenibile violenza di un torrente in piena o a quella di un
grande fiume, che, straripando, porta via tutto cid che trova sul proprio
cammino. In questo luogo viene spontaneo a Clario citare il poeta Orazio,
dove parla del Tevere che ora scorre placido nel suo letto verso il mare Tir-
reno, ora invece «travolge alla rinfusa pietre corrose e sterpi divelti e bestie
e case, con gran rimbombo dei monti e della vicina selva»’. Anzi, ¢’¢ una
differenza rilevante tra un fiume in piena e ’avaro: il primo si accontenta di
portare via cid che incontra sulla sua strada, all’avaro invece non bastereb-
bero tutta la terra e I'intero oceano®.

Con cid Clario ha ben definito il primo argomento contro I'avidita: si
tratta di un vizio ingiustificabile, perché la giustificazione razionale del
possesso dei beni trova il proprio fondamento e la propria misura nel biso-
gno effettivo che si ha di tali beni materiali. Quando vengono trascesi i

$ Cfr. CLARIO, De modo, p. 239.

* CLARIO, De modo, p. 240: «Lapides adesos. Stirpesque raptas, & pecus, & domos /
Voluentis una, non sine montium / Clamore, vicinaeque sylvae», si tratta di Orazio, Od,
III, xX1X, 36-39 da me citato secondo la traduzione offerta da Tito Colamarino in QUINTO
Orazio FLACCO, Le opere, a cura di T. Colamarino e D. Bo, Torino 1983, p. 381.

10 Cfr. ORAZIO, Le opere, p. 381.
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limiti di questo bisogno si genera, nei desideri dell’'uomo, un meccanismo
perverso perché il desiderio, avendo perso la propria base razionale che gli
conferisce orientamento e limite, tende a rapportarsi in modo illimitato
/infinito a oggetti, come 1 beni materiali, che di loro natura sono limitati
/finiti". Benché Pesplicitazione effettiva di questo schema razionale non
sia svolta da Clario, ¢ del tutto evidente che egli, con i suoi argomenti e il
ricorso alle immagini dei poeti, si muove nella rete concettuale di questa
razionalita classica (greco-romana, in gran parte aristotelica e stoica) fatta
largamente propria dal cristianesimo occidentale, fondamentalmente basa-
ta sulla scoperta dell’ordine razionale insito nella realta, assunta come un
tutto ben compaginato, che non deve essere in nessun modo scardinato né
dalla natura né dall’'uvomo, singolo o associato che sia.

Come vedeva molto bene san Tommaso d’Aquino, la cupidigia sfrenata
che dall’interno anima l’avarizia, comporta un’indebita sostituzione dei
mezzi al fine. In realtd i beni materiali, le ricchezze, sono utili soltanto nel-
la misura in cui giovano all'uomo per il raggiungimento del suo fine ultimo.
Desiderare le ricchezze esteriori & cosa buona, purché 'vomo le ricerchi
secondo una certa misura, cio¢ nella misura in cui esse sono necessarie alla
sua vita in modo conforme alla sua condizione. Ma quando egli manchi di
misura, si verifica quella deleteria confusione tra il mezzo e il fine, che,
oltre ad offendere Dio" e a creare un disordine nel cuore dell’'uomo®, dan-
neggia indubbiamente anche il prossimo'.

Clario, vestendo i panni del dotto umanista, non cita affatto san Tom-
maso, pur presupponendone pacificamente la dottrina; anzi, sembra che

1 Mi riferisco fondamentalmente alla dottrina aristotelico-tomista, o pili in generale sco-
lastica, dell’appetitus (tendenza/desiderio) inordinatus, onde questa aviditd/avarizia & formal-
mente peccato, in quanto in ogni peccato «est conversio per appetitum inordinatum ad ali-
quod commutabile bonum», cfr. THOMAS AQ., Quaestiones disputatae de malo, q. 13 a. 1 co.

2 THOMAS AQ., Summa Theologiae, 11-11, q. 118 a. 1 co: «Et ideo in excessu huius men-
suarae consistit peccatum: dum scilicet aliquis supra debitum modum vult eas [scil. exterio-
res divitias] vel acquirere vel retinere»; 707, ad 2: «[avaritia] est peccatum in Deum, sicut et
omnia peccata mortalia: inquantum homo propter bonum temporale contemnit acternums.

13 THOMAS AQ., Summa Theologiae, 11-11, q. 118 a. 1 co: «Avaritia est peccatum hominis
in seipsum: quia per hoc deordinatur eius affectus».

“THOMAS AQ., Summa Theologiae, 11-11, q. 118 a. 1 co: «[avaritia] est directe peccatum
in proximum: quia in exterrioribus divitiis non potest unus homo superabundare nisi alter
deficiat, quia bona temporalia non possunt simul possideri a multis».
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egli continui a ragionare secondo la stessa logica dell’Aquinate, quando in
questo contesto prolunga le sue riflessioni sul male sociale costituito dal-
I’avidita dei beni temporali®®. Infatti, chi brama senza misura i beni tempo-
rali — osserva Clario — si dimentica di fare parte di un’unica famiglia, quella
del genere umano'®. Ora Dio ha creato i beni di questo mondo non perché
ci si butti a man bassa ad arraffare tutto cid che si puo prendere, ma perché
ciascuno si accontenti di avere cid che basta a soddisfare le necessita della
vita”. Del resto I'atteggiamento insulso del rapace, cio¢ di colui che vuole
tutto possedere, ¢ stato chiaramente condannato dal profeta Isaia: «Guai a
voi che aggiungete casa a casa e unite campo a campo, finché non vi sia pitt
spazio, e cosi restate soli ad abitare nel paese» (Is 5,8)".

Tuttavia, a ben vedere, questo stesso insegnamento & stato ribadito da
poeti, oratori e filosofi, che — commenta Clario — questi uomini avidi, stra-
namente, si rifiutano di ascoltare, come se si fossero otturati le orecchie
con ’oro". Per esempio, Virgilio pone nell’inferno, insieme con coloro che
odiarono i loro fratelli o percossero il padre ovvero ordirono frodi ai pro-
pri clienti, anche «quanti sulle ricchezze da soli si stesero dopo averle
ammassate, senza assegnarne una parte ai loro parenti (ed e la folla pit
grande)»?. Costoro, secondo Virgilio, si meritano la stessa sorte che spet-
tera agli adulteri e ai traditori della patria.

Ora, la cosa pit sorprendente per Clario sta nel fatto che basterebbe
una sola sentenza di questi saggi pagani a far ravvedere coloro che, invece,
sembrano affatto sordi ad ogni ammonimento che miri a distoglierli dalla
loro ingordigia. Ma, osserva Clario, se 1 saggi antichi, nonostante le tene-

15 E del resto risaputo che la teologia benedettina, nell’epoca della cosiddetta seconda
scolastica — prima, attorno e dopo il Concilio di Trento — ha fatto normalmente proprie le
tesi di san Tommaso.

1 CLARIO, De modo, p. 240: «Non meminit communis naturae, non cognatum inter se
hominum genus recordatur».

17 CLARIO, De modo, p. 240: «Elementa omnia ea conditione ab optimo Deo creata esse,
non ut ex eis quisque sibi quantum potest rapiat, sed ut contentus eo sit, quod ad vitae per-
tineat necessitatems.

1 Citato CLARIO, De modo, p. 241.

¥ CLARIO, De modo, p. 241: «[...] ob eam causam opinor, quod audiendi instrumenta,
multo auro occluserint».

2 CLARIO, De modo, p. 241, dove appunto cita Virgilio, En. VI, 610-611: «qui divitiis
soli incubuere repertis, nec partem posuere suis (quae maxima turba est)».
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Isidoro Clario, frontespizio dei due opuscoli
De modo divitiis e Adhortatio ad concordiam, Modena 1705.
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bre del peccato in cui erano avvolti?, hanno visto questa verita e con tanta
forza I’hanno proclamata, si tratta evidentemente di un insegnamento che
scaturisce dalla natura stessa degli uomini, ¢ un vero e proprio elemento
della legge naturale, una verita razionale: «la natura stessa ci ammonisce
che, quando ci si trovi nella sovrabbondanza, & vizio, anzi & scelleratezza ed
empietd voler trattenere presso di sé anche quel superfluo di cui altri
potrebbero avere bisogno»?.

In questo modo Clario ¢ riuscito a ribaltare 'argomento precedente-
mente addotto da coloro che vogliono scusare la propria avidita: se c’e
qualcosa di naturale, non & certo I'orrenda e disumana cupidigia, ma ¢ la
disponibilita a condividere con chi ¢ nel bisogno. Percido sono ancor pit
inescusabili coloro che, dopo avere accolto I'insegnamento di Cristo,
rimangono insensibili e indifferenti alla verita, essendo Cristo la verita
stessa: ipsa veritas Jesus Christus Dei filins®.

Intermezzo: la posta in gioco e gli uditori di Clario

A questo punto Clario, con un vero colpo di scena retorico, vorrebbe addi-
rittura smettere di parlare, come se fosse paralizzato e ridotto al silenzio da
tanta insensibilita. Ed egli desisterebbe davvero, se non gli stesse a cuore la
salvezza eterna dei suoi ascoltatori, per 1 quali il Figlio di Dio ha dato la sua
vita (cfr. Go 10, 17s.). Percid non smette di parlare all’uditorio, anzi si pro-
pone di insistere, anche perché, in coloro che sbagliano in questa materia,
egli non vuole vedere ’ostinata volonta di peccare, bensi la diffusa presen-
za di falsi pretesti o scuse con cui costoro tendono a giustificarsi. Per que-
sto motivo — cosi egli spera —, una volta dissipati gli equivoci derivanti da
una coscienza non ancora del tutto rischiarata, coloro che peccano di avi-
dita potranno ravvedersi ed essere salvi. Insomma lo sforzo di Clario con-
sisterd, da qui in poi, nell’elevare il suo pubblico a pensieri piu alti, alla luce

2 CLARIO, De modo, p. 242: «[...] ethnici in tanta errorum voragine depressi, & tam
obscuris tenebris circumsepti».

2 CLARIO, De modo, p. 242: «[...] id a natura ipsa nos admoneri, vitiosum, atque adeo
sceleratum esse, & impium, velle, cum ipse plenus fueris, ea etiam, quae superaverint, cum
els alii indigeant, retinere».

2 CLARIO, De modo, p. 242.
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dei quali risultera la reale bassezza delle considerazioni nelle quali i suoi
ascoltatori sono ancora avvolti*.

Percid, del tutto coerente con I'inizio del suo discorso, I’oratore non vuo-
le costringere nessuno ad aderire alle sue argomentazioni. Si propone pero di
suffragare con prove la sua tesi e spera che la verita faccia finalmente breccia
nella mente degli uditori. Altrimenti, se cosi non sara, nulla vietera che essi
se ne tornino a casa con le stesse opinioni con cui sono venuti ad ascoltarlo.
Coerente ancora una volta con lo stile del coinvolgimento, Clario ritiene che
non ci sia miglior punto di partenza che quello di sapere dai suoi uditori qua-
le sia secondo loro la ragione che giustifica il possesso della ricchezza e qua-
le sia la misura o la quantita dei beni che si possono avere?.

In modo molto concreto, ’oratore di voce ai suoi interlocutori, facendo
loro accampare i pilt consueti e realistici motivi che indurrebbero tutti a
concludere che non ¢ possibile segnare un limite per le ricchezze da posse-
dere. Nel presentare la situazione dell’uditorio Clario dipinge davanti ai
nostri occhi un’assemblea fatta per lo pit da ricchi proprietari terrieri, che
vivono delle loro rendite, e da ricchi mercanti che possono confidare nel-
'aumento delle proprie ricchezze. Tutti costoro tengono molto al decoro
della propria famiglia: conoscono bene la necessita di educare i figli in modo
aristocratico, con tutto cio che riguarda il vitto e 1 vestiti, per non dire di cid
che ¢ richiesto dall’apparato ovvero dal cerimoniale o dall’etichetta che di
solito si segue nella vita di societd. In queste classi sociali si teme il con-
fronto con i propri pari, dai quali non si vorrebbe mai essere superati in
magnificenza e splendore di vita. Bisogna poi mettere in conto anche le
figlie nubili che devono essere maritate, per la quali occorre preparare doti
che tornano particolarmente onerose, affinché esse siano collocate in situa-
zioni matrimoniali favorevoli con giovani adatti, ciog di non inferiore con-
dizione sociale. Infine, se cresce il numero dei figli, bisogna procurarsi un
numero maggiore di beni e di redditi, per far si che complessivamente non
diminuisca il patrimonio e quindi 'originario splendore della famiglia®.

2 Cfr. CLARIO, De modo, pp. 242-244.

% CLARIO, De modo, p. 244-245: «[...] quem vos existimetis esse debere parandarum &
possidendarum opum modum & causam [...] quem vos vestris divitiis & facultatibus ter-
minum statuatis».

2% Cfr. CLARIO, De modo, p. 245.
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Per quanto il discorso di tipo economico non sia per nulla approfondi-
to in modo diretto nel testo di Clario, si avverte chiaramente, che egli pen-
sa, come gia accennavo, ai nobili proprietari terrieri, alla borghesia, insom-
ma ai gentiluomini di campagna?, e ai mercanti del suo tempo. In filigrana,
sullo sfondo dei suoi discorsi — accanto alla continuita medievale e moder-
na dell’aggiornato sistema della servitdi della gleba con le importanti modi-
fiche subite nel corso dei secoli — si pud intravedere I’evoluzione piu recen-
te dell’organizzazione del lavoro: dai mestieri corporativi, rigidamente
organizzati nel medioevo, va emergendo in epoca moderna la figura del
mercante che riesce a controllare 'intero sistema di produzione dei beni,
garantendosi, al tempo stesso, ampi mercati per le vendite: sono i cosid-
detti mercatores qui faciunt laborare, ciod i mercanti-imprenditori che
costituiscono una componente imprescindibile per la nascita del cosiddet-
to capitalismo commerciale?.

Clario rifiuta tutta la serie di false giustificazioni che ritiene presenti nel
suo uditorio, tacciando questo tentativo come una manovra tipica della
«saplentia carnis» (Rm 8, 7) la quale, in quanto «sapientia huius mundi», &
propriamente «stultitia apud Deum» (1 Cor 3, 19)*. Seguendo san Paolo,
egli sa che occorre svestirsi di questa sapienza mondana per rivestirsi della
vera sapienza di Dio, che & Cristo stesso, «Dei sapientia», ma sa altrettanto
bene che 'uvomo carnale immerso in questo mondo non & nemmeno in gra-
do di percepire le cose di Dio: «animalis homo non percipit ea quae sunt spi-

7 Sull'importanza dell’agricoltura in territorio bresciano tra XV e XVI secolo vedi Sto-
ria di Brescia, 11, Brescia 1963, pp. 350-354.

2 Per un’analisi precisa di questa evoluzione rimando a G. BORELLI, Per una lettura del
rapporto tra cittd, mestieri produttivi e corporazioni nell’ltalia moderna, in A. Guenzi - P
Massa - A. Moioli (a cura di), Corporazioni e Gruppi Professionali nell’Italia Moderna,
Milano 1999, pp. 31-43. Scrive in particolare Borelli: «Tale tipo di organizzazione [quella dei
mercanti-imprenditori] si delinea nelle citta italiane gia nei secoli del Basso Medioevo a par-
tire dal XIIT-XIV secolo: a Milano, Venezia, Genova, Verona, Firenze, ecc. e in altri centri
urbani dell’Italia centro-settentrionale troviamo mercatores qui faciunt laborare soprattutto
in quel comparto del secondario, il tessile, che trovava esiti su mercati pitt vasti» (p. 35). A
proposito di Venezia, quale citta di transito, tra Quattrocento e Cinquecento, verso i mer-
cati del Levante per i prodotti lanieri provenienti da Milano, Como, Bergamo, Monza e Bre-
scia, vedi quanto afferma D. SELLA, Storia di Venezia, V1, a cura di G. Cozzi - P. Prodi, Roma
1994, pp. 681-682. Alcuni particolari sul sistema, sulle arti, gli organismi corporativi e le
attivitd di mercato in territorio bresciano si trovano in Storia di Brescia, pp. 336-350.

» Cfr. CLARIO, De modo, p. 246.
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ritus Dei» (1 Cor 2, 14). Cosi Clario & conteso tra il fare decisamente ricor-
so alla parola di Dio e I'indugiare presso argomentazioni umane. Il suo
attegglamento in ogni caso dimostra chiaramente quale sia la sua convin-
zione umanistica: tutto cid che & autenticamente umano ¢ di per sé cristia-
no, percio egli non ha difficolta a proseguire la sua confutazione riprenden-
do il filo dell’argomentazione umana, visto che 1 pensieri dei suoi ascoltato-
ri sono del tutto raso terra, cioé veramente humiles, nel senso etimologico
del termine®. Mira percio a fare prendere confidenza al suo uditorio con le
ragioni umane, affinché, vedendo la luce della verita riflessa nelle acque,
possano contemplare il sole stesso con occhi purificati’. In questo modo
Clario dichiara di concepire il rapporto tra le verita naturali e quelle rivela-
te-soprannaturali (che si raccolgono tutte nella persona di Cristo) come
analogo a quello esistente, nella filosofia platonica, tra le realtd del mondo
sensibile e quelle del mondo ideale, alludendo anche al mito della caverna.

Egli si sforza di partire dal minimo possibile, proprio per costruire le
sue argomentazioni dalle basi pil sicure e meno contestabili, perché esse
risultino ammissibili da ogni uomo, a prescindere da tutti i contenuti di
fede proposti dalla rivelazione cristiana. Ecco percid come ragiona.

Ripresa degli argomenti razionali: stoicismo, platonismo e aristotelismo

Se noi ammettessimo di essere nell’ignoranza totale circa il Vangelo e non
sapessimo nulla della risurrezione della carne, anzi fossimo del tutto all’o-
scuro circa la stessa dottrina dell’immortalitd dell’anima, come ci compor-
teremmo? Certo non vorremmo vivere alla maniera degli armenti e delle
bestie, ma da uomini dotati di ragione. Il nostro motto sarebbe: «conve-
nienter naturae vivere»*2, una formula assolutamente ben radicata e attesta-
ta nello stoicismo antico e successivamente in quello romano. Tale fu pre-
cisamente la condizione di coloro che vissero nel paganesimo: costoro non
hanno mai ammirato la ricchezza come alcunché di onesto e da ricercare,
invece predicarono come unica cosa onorevole, che si agisse sempre in

% Cfr. CLARIO, De modo, pp. 246-247.
31 CLARIO, De modo, p. 247.
32 CLARIO, De modo, p. 247. Cfr. CICERO, De finibus, IV, 6, 14 dove si cita Zenone.
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modo sapiente, giusto, costante e moderato. «Minima erat eis rei familiaris
amplificandae cura, maxima societatis et communitatis civium»*. Hanno
dunque sostenuto che «omnem utilitatem debere esse communem», e que-
sto in virtd della stessa legge naturale, in forza della quale 'uomo deve
essere trattato da uomo per il semplice fatto di essere tale*. Qui porta ad
esempio le grandi figure dei vari Fabrizio, Curio, Cincinnato e Paolo.
Costoro non hanno mai guardato al beneficio privato della loro famiglia,
ma alla pubblica utilitd: «rem tantum publicam amplificabant»*.

Su uno sfondo generale di tipo stoico, che fa emergere I'ordine natura-
le presente in tutte le cose, Clario introduce ora considerazioni antropolo-
giche di tipo platonico: nell’'uomo infatti ci sono come due anime o due
parti dell’anima, ma una sola ¢ la «vera hominis imago»*. Infatti: una parte
dell’anima & dimessa, priva di slancio (bumilis, «terra terra»), snervata, vol-
ta sempre alle cose della terra e a servire il corpo. Da qui vengono gli appe-
titi privi di ragione, le voluttd, le libidini, i turbamenti, i furori insani, ecc.
Tuttavia a questa parte dell’anima presiede la «domina omnium et regina
ratio»”. Questa ha due funzioni: una prima consiste nel tenere a freno le
passioni della parte bassa (bumilis) dell’anima umana ammansendola, la
seconda consiste nell’esercitare liberamente 1 suoi compiti, nel godere
anche di se stessa riscontrando che nel mondo non esiste nulla che le sia
superiore. Da qui poi e dall’ordine supremo presente nel cosmo, che essa
puo contemplare, consegue anche la possibilita di innalzarsi all’autore
intelligente di tutte le cose. Come si vede, stoicismo e platonismo si inte-
grano in questa visione antropologica. Ora per0 si vedrd come da tale
antropologia conseguira un modo corretto di valutare le ricchezze e, in
generale, 1 beni terreni legati alla corporeita umana.

Infatti, appurato che la parte pitt importante e migliore di noi & costi-
tuita dall’animus o dalla mens, si comprende quanto sia inferiore la situa-
zione del corpo: esso & certamente indispensabile, ma la sua importanza
¢ del tutto relativa e strumentale al buon funzionamento della mente, a
quella parte di noi che «san Paolo, nostro sole, chiama 'uomo interio-

3 CLARIO, De modo, p. 248.
3 CLARIO, De modo, p. 248.
3 CLARIO, De modo, p. 249.
3¢ CLARIO, De modo, p. 251.
37 CLARIO, De modo, p. 251.
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re»*. Basta infatti poco vitto «ut faciliora & expeditiora animus sua officia
exerceat»”. Se le cose stanno cosi quanto al rapporto corpo/esteriorita e
animo/interioritd, ne consegue che la grandezza e I"abbondanza delle ric-
chezze («magnitudo opum»), tolto quanto @& necessario per vivere, non @&
affatto di aiuto all’animo nostro. Anzi, per la maggior parte degli uomini,
la magnitudo opum & di grande impedimento ed & motivo di turbamento.
Puo infatti succedere che le ricchezze, che pure sono state istituite per ser-
vire all’animo, si facciano servire dall’animo: oltre ad essere fonte di cura e
sollecitudine perenne, accade anche che esse possono suggerire infinite
voglie, talvolta facilitano le occasioni di lussuria e rendono gonti nei con-
fronti del prossimo, capaci di offendere e di essere ingiusti®.

Infatti non appena uno vi appone I’animo, non teme pitt di aumentare il
proprio comodo mettendo a disagio gli altri («nihil metuet alterius incom-
modo suum augere commodum») e non si ricorda pit di fare parte di un’u-
manitd, in cul tutti per natura sono legati da un sacro vincolo consociativo
(«neque recordabitur, quae sit hominum inter se a natura insita consociatio»).
In questo modo chi si lascia prendere dalla smania di possedere cancella la
convivenza umana e la societa («itaque tollit convictum* humanum et socie-
tatem»). Infatti, se noi fossimo costituiti cosi, cioe in tal modo da cercare cia-
scuno per conto proprio il proprio vantaggio / tornaconto / guadagno (emo-
lumentum) trascurando quello degli altri, anzi spogliando gli altri e violando il
loro diritto (come spesso vediamo succedere), ne conseguirebbe la necessaria
rottura di quella congiunzione (coniunctio) che & caratteristica massimamen-
te conforme alla specie umana («secundum naturam humani generis»). Se cia-
scun membro pensasse di poter valere sottraendo e concentrando su di sé la
sanitd del membro a sé pitl vicino, ne conseguirebbe necessariamente la debi-
litazione e il deperimento di tutto il corpo; allo stesso modo, se ciascuno di
noi rapisse per sé 1 vantaggi degli altri per il proprio tornaconto esclusivo, ne
conseguirebbe necessariamente I'eversione della societa e della comunita.

Infatti, se guardiamo soltanto ai nostri interessi (commoda), e pensiamo a
come aumentare il nostro patrimonio di campi e di ville e come acquistare

3% CLARIO, De modo, p. 252, dove si citano implicitamente Rm 7, 22 e Ef 3, 16.

% CLARIO, De modo, p. 252.

“ Cfr. CLARIO, De modo, p. 252

4 Si badi che in “convictus” c¢’¢ la radice del verbo latino “convivere”: vivere insieme,
convivenza.
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quel censo che reca con sé onori, non & possibile che abbiamo riguardo per la
societd comune, per il vincolo sociale che ci accomuna (communis societas)™.
A questo punto, dopo le precedenti considerazioni di tipo stoico e platonico,
si & raggiunto il vertice dell’argomentazione razionale contro la vana ricerca
della ricchezza, mediante riflessioni prevalentemente di stampo aristotelico,
tutte imperniate sulla salvaguardia del vincolo sociale. Da cio emerge la vasta
erudizione filosofica di Clario e il suo gusto ampiamente eclettico.

E qui - continua 'oratore — diventa manifesta anche la presenza di un
altro genere di ingiustizia: quando vogliamo soddisfare la libidine dell’ani-
mo con un numero cosi grande di ricchezze, le andiamo a cercare per lo pit
in cose di nessun valore e assolutamente superflue: case e cittd, gran nume-
ro di cavalli e apparati — non gia perché siano necessari, ma per mera osten-
tazione — e poi ancora greggi di servi, cui si devono aggiungere spesso 1
parassiti, stuzzichini per la gola, ogni genere di vestiti, e oro e argento
come ornamento per il corpo, specialmente per le donne, per assecondare
le quali, si sono spesso verificate dispersioni di interi patrimoni®.

Sulla base di tutte queste considerazioni, Clario pensa di avere elevato il
punto di osservazione degli uditori*, i quali adesso potranno tirare le pro-
prie conclusioni. Se non ha senso cercare la ricchezza per la ricchezza, ne
consegue che non si deve ritenere necessario acquisire ricchezze senza
limiti, anche nel caso in cui il numero dei figli sia notevolmente alto. Infat-
ti la preoccupazione maggiore deve essere quella di educare i propri figli
ottimamente e di procurare che vivano secondo virti®.

Infatti, accogliendo tra I’altro anche gli spunti che provenivano dalla
pedagogia umanistica del tempo*, Clario non ha dubbi nell’individuare

2 CLARIO, De modo, p. 253.

# Cfr CLARIO, De modo, p. 254.

“ CLARIO, De modo, p. 254: «Haec quidem omnia, cives, si constare vobis vultis, & in
ea specula stare, in qua vos dudum collocaveramy».

* CLARIO, De modo, p. 255: «[...] nam princeps erit cogitatio & cura, ut quam optime
[liberi] educentur, & cum virtute vivant, quae [...] per se optima atque omnium pulcherri-
ma possessio est».

“ Cfr. E. GARIN, I/ pensiero pedagogico dell’'umanesimo, Firenze 1958. Mi limito a citare
un testo tratto da ENEA SILVIO PICCOLOMINI, Leducazione dei giovani, a cura di M. Del
Donno, Milano 1960, p. 122: «Accogli in te e affida alla tua memoria queste cose, o re Ladi-
slao, che un giorno sarai ricchissimo e, benché un grandissimo regno ti & destinato, tuttavia
non potrai dirti felice se non sarai virtuoso, dovizioso pilt di beni spirituali che di fortuna.
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Antiporta dell’opera delle Epistolae ad amicos,
nell’edizione pubblicata a Modena nel 1705.
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nella virtd la vera ricchezza e il vero patrimonio da trasmettere ai propri
eredi. Anche nella scelta del marito per le proprie figlie non bisognerebbe
guardare tanto alla ricchezza materiale dello sposo, quanto piuttosto alla
sua probitd. Bisognerebbe, infatti, seguire I’esempio di Temistocle che,
avendo scelto tra i proci un marito per la figlia, preferendo un galantuomo
a un ricco, disse a coloro che si meravigliavano: «malo virum absque pecu-
nia, quam pecuniam absque viro»".

Argomenti tratti dalla rivelazione biblica a favore
della condivisione dei beni

Da questo punto in poi Clario comincia a rivolgersi al suo uditorio trattan-
do gli ascoltatori da veri credenti in Cristo che, come tali, dovrebbero essere
attentissimi e aperti alla rivelazione di Dio e agli argomenti da essa addotti a
favore della vera ricchezza contro I'ingordigia dei beni materiali. Certo,
osserva Clario, gli uomini sono ben strani: dicono di essere alla ricerca della
vera felicitd, ma quando la si propone loro, essi 'avversano, perché preferi-
scono aderire al fango e anteporre un censo inconsistente ai beni eterni®, un
possesso che, per quanto ingente, non pud mai essere messo al riparo da una
morte certa che ¢ imminente su ciascuno di noi”. Che cosa insegna dunque
la sapienza di Dio a coloro che, godendo di una speranza che trascende i con-
fini del mondo e della storia®, credono davvero nella vita eterna? Clario ini-
zia con 'enumerare i vari argomenti, a cominciare da quelli che si incontrano
immediatamente nei vangeli e nei commenti dei grandi padri greci e latini®,
secondo lo stile consueto della teologia medievale monastica.

Infatti le ricchezze del mondo appartengono a chi le possiede come a qualunque altro e,
come nel gioco dei dadi, permutano di gente in gente. Solo la virta & sicuro possesso e sta-
bile per il vivo e per il morto e con ragione Solone dice ai ricchi: “Noi non baratteremo mai
la virtl con le ricchezze”. Tu, pertanto, poiché le ricchezze abbondano, non farai scarseg-
glare le virtd senza le quali non si pud meritare né il nome di re né quello di uomo».

“ CLARIO, De modo, pp. 255-256. Cfr. CICERO, De officiis, 11, 20, 71.

* Cfr. CLARIO, De modo, pp. 258-259.

* CLARIO, De modo, p. 260.

* CLARIO, De modo, p. 258.

51 Tra coloro che si sono interessati alla questione delle ricchezze bisogna ricordare Cle-
mente Alessandrino, Giovanni Crisostomo, Gregorio di Nissa, Gregorio Nazianzeno,
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1. Anzitutto riporta 'ammonimento del Signore: «Non accumulatevi
tesori sulla terra, dove tignuola e ruggine consumano e dove ladri scassina-
no e rubano; accumulatevi invece tesori nel cielo, dove né tignuola né rug-
gine consumano, e dove ladri non scassinano e non rubano» (Mt 6, 19-20).
In cielo non esistono i pericoli che su questa terra possono compromette-
re il possesso di beni per altro di loro natura deperibili. Certo non bisogna
temere che in cielo Dio possa rapire i nostri tesori, lui che elargisce ogni
bene anche in terra. Questo investimento celeste porta con sé anche un
altro beneficio: 'uomo diventa finalmente libero di applicare il suo cuore a
cio che conta, vale e dura in eterno, «perché dov’e il tuo tesoro, sard anche
il tuo cuore» (Mt 6, 21).

La preoccupazione di costruirsi un tesoro in cielo, libera dalla schiavitt
della ricerca dei beni materiali, dall’eccessiva preoccupazione per il vitto, per
1 vestiti e per tutto cid che, in generale, pud soddisfare i bisogni terreni. Inve-
ce della smodata ricerca di questi beni, fondata sul proprio ingegno e sulla
propria capacita d’intraprendenza, deve aumentare la fiducia in Dio, il quale
si prende mirabilmente cura di tutte le sue creature (cfr. Mt 6, 25-32)%. Que-
sto aumento di fiducia in Dio, si traduce di fatto, in una ricerca prioritaria del
regno di Dio: «Cercate prima il regno di Dio e la sua giustizia, e tutte queste
cose vi saranno date in aggiunta» (Mt 6, 33). Infatti Dio conosce molto bene
cid di cui abbiamo bisogno, anzi meglio di quanto noi non sappiamo, e si
preoccupa di not pitt di quanto potrebbe avere cura una madre®. Stando cosi
le cose, deve assolutamente crescere la confidenza in Dio, come dice il sal-
mista: jacta in dominum curam tuam, & ipse te enutriet» (cfr. Ps 54, 23)%.

A questo punto Clario porta alla luce il motivo sotterraneo che si
accompagna a quel sentimento di forte possesso dei beni terreni: esso & tal-
mente ben radicato nell’animo dell’avaro e dell’avido da non consentirgli
pit di cogliere tutte le cose come un dono gratuito di Dio. Invero gli uomi-

Basilio, Cipriano, Ambrogio e Agostino. Clario si ispira ecletticamente a molti argomenti
che questi padri hanno in comune, ma soprattutto, per quanto mi risulta, a Basilio. Per uno
sguardo d’insieme sulla dottrina dei Padri relativa a questa materia, cfr. M. G. MARA, Ricchi
- ricchezza - beni, in Dizionario patristico e di antichita cristiane, diretto da A. Di Bernardi-
no, II, Casale Monferrato 1984, coll. 2989-2993.

%2 Cfr. per questo intero sviluppo CLARIO, De modo, p. 261.

5 CLARIO, De modo, p. 262.

> CLARIO, De modo, p. 263.
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ni ben riusciti, che hanno ottenuto cid che possiedono con la propria ini-
ziativa, non si vergognano di chiamare ‘proprio’ cid che in realta essi han-
no ricevuto dal Signore, dalla sua provvidenza e cura. Dicono che la loro
ricchezza & dovuta soltanto al loro impegno, alla loro perizia: «nostra haec
sunt, nostra arte, & studio quaesita»®. Ma se Dio non facesse piovere sul
campo e sulla vigna? E chi ha mandato il vento che facilitasse la feconda-
zione delle piante, chi ha dato energia alla terra, chi ha evitato di mandare
la grandine, i bruchi, le locuste, ecc.? Cosi «né chi pianta né chi irriga &
qualcosa, ma colui che fa crescere, Dio» (1 Cor 3, 7).

Dunque si ricevono tutti 1 beni da Dio. Attribuire al caso o alla fortuna
le ricchezze sarebbe empieta, perché significherebbe non riconoscere il
creatore di tutte le cose. Tale affermazione pero trascina con sé altri proble-
mi. Come mai alcuni ricevono da lui piti di quanto non sia giusto, ciog pil
del necessario, e altri meno del giusto? Perché insomma uno ha sete e un
altro & ubriaco? Perché questi vive di stenti, mentre l'altro affoga nell’ab-
bondanza? Forse Dio ¢ ingiusto? A questo punto Clario introduce un argo-
mento tratto dalla teodicea classica, cio¢ dal discorso apologetico degli anti-
chi Padri della Chiesa, mirante a giustificare I’operato di Dio. Ecco pertan-
to la risposta: Dio vuole che cio che supera i beni che ti sono necessari per
vivere, tu non lo consideri tuo, ma lo ripartisca come fedele amministratore
(«fidus procurator») tra coloro che come te sono tuoi conservi del Signore.
Quella ricchezza & data ai ricchi in amministrazione («de hac quasi bono-
rum procuratione»), ma su questo argomento torneremo pill avanti®’.

% CLARIO, De modo, p. 264.

% CLARIO, De modo, p. 264.

57 CLARIO, De modo, p. 265. Invero nelle pp. 264-265 scorre un testo che sembra quasi il
calco di un brano di omelia preso da san Basilio, al quale Clario si & senz’altro ispirato per le
tesi portanti di tutto il suo discorso. Ritengo opportuno citarlo per esteso: «Dice il ricco: a
chi faccio torto tenendomi cid che & mio? Dimmi: che cos’hai di tuo? Dove ’hai preso per
portarlo in questa vita? Immagina che un tale, andando a teatro, occupasse la platea, e poi
volesse tenerne fuori gli altri, pretendendo che debba appartenere a lui solo quello che ¢ a
disposizione di tutti. Cosi appunto fanno i ricchi: di quei beni che sono comuni s’impadro-
niscono per primi, e perché li hanno occupati prima li considerano propri. Se ciascuno si
prendesse quanto basta al suo bisogno, lasciando il superfluo all’'indigente, nessuno sarebbe
ricco e nessuno povero. Non sei forse uscito nudo dal ventre di tua madre? Non ritornerai
nudo alla terra? E i beni che possiedi donde vengono? Se dici: dal caso, sei empio, non rico-
noscendo il Creatore, non rendendo grazie al Donatore. Se poi ammetti che vengono da Dio,
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Con questa ‘argomentazione evangelica’, pertanto, sostanzialmente
incentrata sul VI capitolo del Vangelo secondo Matteo, si & appurato che esi-
ste un tesoro in cielo per il quale vale la pena di vivere. Ma ¢ in grado di non
preoccuparsi dei beni terreni solo chi, avendo fede e confidenza in Dio,
tutto si aspetta da lui, tanto il necessario quanto il supertluo. Il superfluo
tuttavia pone un problema in pitt (quello della giustizia di Dio), che tutta-
via si converte, a sua volta, in un argomento a favore del distacco dalle ric-
chezze: il superfluo non @& del ricco, non gli appartiene in nessun modo,
come del resto egli non @ signore, cioe padrone assoluto, neppure di cid che
gli ¢ indispensabile per vivere.

2. Alla ‘argomentazione evangelica’ fa seguito una specie di ‘argomenta-
zione paolina’, che ruota attorno a un complesso di testi di san Paolo sulla
nuova condizione di vita del fedele battezzato in Cristo Gest. La smania di
possedere sopra misura i beni di questa terra a beneficio di chi mira? Dei
vivi o dei morti? Ovviamente tale avidita fa di tutto per procurare i beni a
chi & vivo. Ma «voi — dice Clario con san Paolo agli interlocutori — siete
morti e la vostra vita & nascosta con Cristo in Dio» (Col 3, 3), come a dire:
quei desideri, quelle smanie e quegli attaccamenti alle cose di questo mon-
do non sono piu per voi. Se «uno & morto per tutti, allora tutti sono mor-
ti, e Cristo & morto per tutti, affinché quelli che vivono non vivano piti per
se stessi ma per lui che & morto ed @ risorto per loro» (2 Cor 5, 14-15). Egli
¢ morto perché avessimo la vita (cfr. Gov 6, 54-55; 10, 10. 28), ma una volta
ricevuta la vita da lui, la si deve impegnare a questo scopo: per vivere non

sappimi dire per qual ragione li hai ricevuti. Sara forse ingiusto Iddio, che ci distribuisce le
sostanze in misura disuguale? Perché tu sei ricco e quello & povero? Certo a questo scopo:
che tu potessi ricevere la ricompensa della bonta e della fedele amministrazione, e quell’altro
potesse conseguire il magnifico premio della pazienza. E tu, mentre vuoi chiudere tutto nel-
I'insaziabile ventre della tua avarizia, pensi di non far torto a nessuno spogliando tanta gente
del necessario? Chi ¢ I'avaro? Colui che quando ha cio che gli basta non si accontenta. Chi ¢
il ladro? Colui che porta via le cose d’altri. Ora non sei avaro tu? Non sei ladro tu che con-
verti in tua proprieta cid che hai ricevuto in amministrazione? Chi spoglia uno che @ vestito
si chiamera ladro; e tu che non vesti I'ignudo quando potresti farlo, non dimenticare che cid
che custodisci nel guardaroba ¢ dell’ignudo; le scarpe che marciscono in casa tua sono dello
scalzo; 'argento che conservi sotterra & del bisognoso. Sicché tanti sono quelli a cui fai ingiu-
stizia, quanti quelli che potresti soccorrere» (S. BASILLI MAGNI Homilia in illud Lucae
“Destruam horrea mea...”, in Patrologia Graeca, 31, coll. 275-278).
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pil per se stessi, ma per lui che & morto ed @ risorto per noi (cfr. Rm 7-9)%.
In cio si vede il massimo della carita di Cristo: egli ha trasformato il nostro
obbligo nei suoi confronti (il fatto di dover vivere per lui che & morto per
noi) in qualcosa che per noi comporta il massimo guadagno (la vita eterna).
Eppure il genere umano ¢ insensibile e perfido, perché non comprende I’al-
tezza di questo messaggio. Bisogna, perd, che il cristiano impari a vivere
non pil per stesso, ma per colui che lo ha liberato. Il che avviene quando si
chiedono, si pensano, si intraprendono solo le cose che piacciono a Cristo,
ovvero si cerca il regno di Dio e st ha consuetudine con le cose della repub-
blica celeste. Per questo motivo, osserva Clario, Iapostolo dice che siete
morti, affinché non pensiate che dopo questa vita esigua ci si debba dare
pensiero ancora di essa. Ma di che cosa allora? Isidoro esorta fortemente il
suo uditorio, ribadendo I’espressione paolina: «La vostra vita & nascosta
con Cristo in Dio» (Col 3, 3)%, ci0 significa che tutti i vostri pensieri devo-
no orientarsi a Gesu Cristo, riferirsi a lui, anche quando si tratta della
moglie, dei figli, della famiglia, dei beni, delle ricchezze, degli onori ecc.
Vuol dire, per esempio, che i figli e 1 nipoti devono essere istruiti e formati
per il regno di Dio. E cosa assai turpe infatti essere parte di una repubblica
e essere contato e annoverato tra i cittadini di un’altra®. Percio Clario si
meraviglia molto che i suoi ascoltatori, essendo cristiani, non si rallegrino,
ascoltando la dottrina evangelica, e con Paolo non stimino ogni cosa a
modo di sterco rispetto alla vita nuova in Cristo (cfr. Fil 3, 8)°.

Insomma Gesti Cristo, nel quale il credente ¢ stato per cosi dire assor-
bito, diventa ’anima, la forma e il modello della carita da parte di tutti colo-
ro che sono stati da lui beneficiati, proprio come si dice nello stesso Van-
gelo secondo Matteo: «gratis accepistis, gratis date» (Mt 10, 8).

3. Lesatto contrario di questo atteggiamento & rappresentato dallo smo-
dato desiderio di denaro e da una vita tristemente spesa nell’accumulo delle
ricchezze. Viene percio introdotta una specie di ‘controprova evangelico-
sapienziale’, mediante la quale Clario vuole dimostrare ’assurdita e il falli-
mento totale — non solo ‘in cielo’, ma anche ‘in terra’ — di coloro che si

* CLARIO, De modo, pp. 265-266.
» Cfr. CLARIO, De modo, p. 267.
© CLARIO, De modo, p. 267.

' CLARIO, De modo, p. 268.
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lasciano rapire il cuore dall’aviditd dei beni di questo mondo. Davvero si
potrebbe vivere bene in terra e al tempo stesso prepararsi il premio in cielo,
se solo si fosse disposti a seguire 'ammonimento delle leggi divine e i det-
tami della stessa ragione umana. Al contrario, quando gli uomini trascurano
di fare questo, consegnano se stessi alla giusta pena che essi stessi si danno
con la loro stoltezza: non solo saranno privi dell’eredita del regno dei cieli,
eredita che i pii si aspettano, ma vivranno male, cio¢ in modo molto infeli-
ce, anche in ogni altra situazione di questo mondo. La tesi sostenuta da Cla-
rio & pertanto quella che si trova sinteticamente formulata nel Libro dei Pro-
verbi: «La cupidigia toglie di mezzo colui che ne ¢ dominato» (Prv 1, 19).
Nondimeno Isidoro la presenta secondo gli sviluppi offerti dall’Ecclesia-
ste: «2avaro non sard mai colmo di soldi, e chi ama le ricchezze, non ne rica-
vera frutto; anche questo & vanitd. Dove ci sono molte ricchezze, ce ne sono
anche molti pronti a consumarle. E che vantaggio ne ha il possessore, se non
il piacere di vederle con gli occhi? E dolce il sonno di chi lavora, sia che man-
gi poco sia che mangi molto, ma la sazieta del ricco non gli permette di dor-
mire» (cfr. Qo 5, 9-11). E poco dopo: «C’¢ anche un altro male che ho visto
sotto il sole ed & molto frequente presso gli uomini. Un uomo al quale Dio ha
dato ricchezze, proprietd e onore: non gli mancava nulla di quanto potesse
desiderare, ma Dio non gli ha concesso di poterne godere» (cfr. Qo 6, 1-2)%
Ovviamente, conclude Clario, non ¢’ condizione pitt miserevole di
questa. Davvero ne sono esistiti molti per i quali niente & stato pii caro del-
la ricchezza: essi se ne sono andati prima di poterne godere i frutti. Eppu-
re sarebbe stato loro possibile sapere, se solo avessero avuto un minimo di
saggezza, che con quell’oro, che era tutta la loro gioia, si sarebbero potuti
assicurare un tesoro in cielo o per lo meno avrebbero potuto diminuire le
pene dell’inferno: tanto pitt quanto pill ne avessero reso partecipi i poveri.
Qui ¢ evidente, per quanto solo implicito, il rimando alla parabola evange-
lica del ricco epulone raccontata in Lc 16, 19-31. Percid, intanto che c’¢
tempo, Isidoro invita gli uditori a procurarsi degli amici con il «<mammona
d’iniquitd» (Lc 16, 9), per essere accolti in cielo quando moriranno®.

2 CLARIO, De modo, p. 272. Viene spontaneamente alla mente, sul versante evangelico,
la parabola del ricco coltivatore di grano (Lc 12, 16-21), che si conclude con il tragico
ammonimento di Dio: «Stolto, questa stessa notte ti sar richiesta la tua vita. E quello che
hai preparato di chi sara?» (Lc 12, 20).

6 Cfr. CLARIO, De modo, p. 273.
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Il fallimento totale — vale a dire: non solo relativo alla salvezza eterna,
ma anche terreno e mondano — di una vita interamente costruita sul pos-
sesso delle ricchezze non fa altro che ribadire la fragilita, I'inconsistenza e
la radicale falsitd di quel presunto ‘possesso’. A ben vedere I'uomo non
possiede niente: il rapporto corretto che egli puo intrattenere, secondo
veritd, con le ricchezze non pud essere definito nei termini di possesso. Si
tratta piuttosto, come gia si argomentava pill sopra (sotto la lettera a.) a
partire dal Vangelo secondo Matteo, di quella relazione che gli amministra-
tori intrattengono con un patrimonio, che non ¢ di loro proprieta, ma che
¢ stato loro affidato affinché lo amministrino: «Mementote vobis eorum
bonorum, quae vestra appellatis, procurationem a Deo traditam esse, non
imperium, ut eis pro libidine abutamini»*.

4. Camministrazione di questi beni comporta la volonta di condividerli
con chine ¢ privo ed & nell’indigenza. A questo proposito nasce la questio-
ne concreta della ‘misura’ della condivisione. Clario, su questo punto, non
ha un suo particolare insegnamento da trasmettere, percid rimanda al Van-
gelo, a partire dall’insegnamento di Giovanni il Battista: «Chi ha due tuni-
che, ne dia una a chi non ne ha, e chi ha da mangiare faccia altrettanto» (Lc
3, 11). Ma questo ¢ stato solo Iinizio, si tratto infatti dell’insegnamento del
precursore, che intendeva preparare 1 discepoli ad accogliere la sapienza
perfetta del Maestro, il quale esorta i suoi discepoli dicendo: «Vendi cid che
hai e dallo ai poveri!» (cfr. Mc 10, 21; Mt 19, 21; Lc 18, 22). Per Clario, che
condivide questa interpretazione con san Basilio®, questo precetto del
Signore vale per tutti, anche per coloro che hanno i figli da mantenere®.
Devono metterselo bene in mente gli ascoltatori — insiste Clario — in que-
sto tempo in cui circolano pensieri tanto bassi e meschini sulla questione
dell’'uso delle ricchezze®’! T ricchi non capiscono che, anche se danno tutti
1 loro beni ai poveri, eccetto il necessario per vivere, cio serve solo a scan-
sare I'ira ventura (cfr. Mt 3, 7). Infatti, se fanno questo, cid non ¢ tanto da

¢ CLARIO, De modo, p. 273.

5 Cfr. S. BASILLI MAGNI Homilia in divites, in Patrologia Graeca, 31, coll. 297-300.

% Vale per tutti: cfr. CLARIO, De modo, p. 284. La letteratura cristiana ha dibattuto per
secoli, se questo ammonimento del Signore debba essere preso come un ‘consiglio’ o come
un ‘precetto’.

¢ CLARIO, De modo, p. 275.
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Pontida, Abbazia di San Giacomo,
il maestoso ingresso rinascimentale della sacrestia.

146



F. Buzzi, Ragione e caritd

ascrivere a virtli (perché sarebbe solo parte del loro dovere); al contrario,
sarebbe da ascrivere a delitto e a ingiustizia, se non lo facessero.

Non solo molti non capiscono questo discorso, ma, nel caso in cui
distribuiscono una parte esigua del loro patrimonio, pensano di avere gia
fatto molto e di essersi addirittura conquistati il diritto di entrare nel regno
dei cieli. Dapostolo Giovanni dice: «Se uno ha ricchezze di questo mondo
e vedendo il suo fratello in necessitd, gli chiude il proprio cuore, come
dimora in lui "amore di Dio?» (1 Gv 3, 17). «Mi senti fratello?» — esclama
Clario — «qui non si tratta di fare una piccola elemosina, qui ¢’¢ da pensare
a come condividere la tua ereditd con un altro in qualita di tuo fratello!»*.
E evidente che non ¢’ pitt spazio per quelli che, offrendo un boccone di
pane, pensano di avere gia alleviato la necessita del loro prossimo. Non &
possibile circoscrivere in cosi ristretto confine la necessita del fratello.
Invero I'indigenza si presenta in tanti modi e sotto cosi tante forme che
non siamo in grado di esaurirne il contenuto, ma ciascuno di noi, speri-
mentando quanto gli & necessario per vivere onestamente, potrebbe farsi
un’idea realistica dell’indigenza del proprio fratello.

Proprio questo ci chiede il comandamento: «Amerai il prossimo tuo
come te stesso» (Mt 19, 19). Abbiamo questo precetto da Dio, in modo
tale che non sia possibile amare Dio senza amare il proprio fratello. Percid
chi ama il prossimo come se stesso, non cerca di possedere altro e non cer-
ca di essere piu ricco di lui. Che se invece avrai anteposto al sollievo di mol-
ti il tuo vantaggio domestico e lo splendore della tua casa, di quanto avrai
aumentato la tua ricchezza, di altrettanto avrai privato la carita®. Tale con-
divisione ¢ richiesta anche dal fatto che a tutti, ugualmente, & stata accor-
data ed espressa da parte di Dio la medesima promessa del regno dei cieli.
Ora, se Licurgo — il famoso e mitico riformatore del diritto spartano” —
comprese che 'eguaglianza avrebbe facilitato al massimo la concordia e,
per procedere alla sua coraggiosa riforma della ripartizione dei campi, si
accontentd del motivo dell’onestd congiunto alla contemplazione della
concordia terrena, quanto non dovrebbero intraprendere i cristiani, per
amore della comunione tra i fratelli di Cristo, nell’opera dell’equa riparti-

¢ CLARIO, De modo, p. 276.
® Cfr. CLARIO, De modo, p. 277.
7 Cfr. su Licurgo, per es., CICERO, De republica, 111, 9, 16.
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zione dei beni, visto che a loro @ stato promesso il premio della vita eter-
na’"? E se il vangelo ci comanda di dare da mangiare e da bere ai nostri

nemici che hanno fame e sete (cfr. Mt 5, 44; Rm 12, 14; 1 Pt 3, 17), che cosa
non dovremmo mai fare per 1 nostri fratelli’??

5. Lultima fase dell’argomentazione a favore della condivisione dei beni
¢ a sfondo ‘escatologico’, nel senso che i cristiani dovrebbero trarre ulte-
riore forza motivante per sconfiggere la loro avidita, apparentemente
invincibile, da questa amara considerazione relativa al giorno del giudizio
di Dio. Allora, quando pentirsi non servira pit’, non si potranno addurre
a propria discolpa, davanti a Dio, le seguenti argomentazioni risibili e ver-
gognose. Clario, come sempre, tende ad esprimersi in modo emotivamen-
te molto diretto, incalzante e convincente.

Se anche le parole oziose che noi diciamo inutilmente e per le quali ci
perdiamo facilmente avranno il loro peso nel giorno del giudizio, che sara
mai delle ricchezze inutili, le quali marciscono presso di noi oppure sono
utilizzate in modo pessimo, mentre uno soffre per il freddo, I’altro per la
fame, i figli di questo sono costretti a girovagare per trovare il pane, le figlie
di quell’altro non hanno i soldi per la dote e sono costrette a sopravvivere
prostituendosi? Come potro difendermi nel giorno del giudizio? Allora il
Re dei re mi chiedera conto del perché abbia preferito allevare cavalli e cani
da caccia e uccelli, piuttosto che soccorrere quelli che lui stesso si ¢ degna-
to di chiamare fratelli”.

Come potro difendermi? Dicendo che non lo sapevo, quando da ogni
pagina del vangelo risulta che saranno senza appello (ma gia la loro
coscienza li condanna!) non solo coloro che hanno spogliato gli altri dei
loro beni, ma anche quelli che hanno trascurato la beneficenza? Diro che
c’¢ stato un tempo in cui, per salvare lo splendore di questa vita terrena,
nessuna delle immense ricchezze possedute (che si sarebbero potute distri-
buire ai poveri) mi era sembrata superflua? Ma la ragione mi insegna che in

7t Cfr. CLARIO, De modo, pp. 278-279.

72 CLARIO, De modo, p. 280.

7 E il tema della sera poenitentia (ciod della conversione o del pentimento che soprag-
giunge “troppo tardi”), tanto caro alla letteratura teologico-spirituale soprattutto monasti-
ca, con base sicura, tra I'altro, nella parabola del ricco epulone: Lc 16, 19-31.

7 Cfr. CLARIO, De modo, pp. 280-281.
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queste cose non bisogna adottare le misure del volgo e della moltitudine
inesperta. Visto che il vangelo mi proibisce di possedere cio che ¢ super-
fluo, quali scuse accampero? Lasciare la ricchezza ai figli, collocare degna-
mente le figlie in matrimonio? Queste e altre centinaia di scuse sono
appunto ‘scuse’ con cui noi cerchiamo di coprire il crimine dell’avarizia.
Oppure preferisco aspettare la Geenna e il tormento eterno e ’esilio per-
petuo per avere amato e goduto della ricchezza passeggera™?

Nel suo epilogo — non poteva essere diversamente — Clario mette di nuo-
vo i suoi uditori davanti alla serieta del richiamo evangelico. E possibile che
il ricco si salvi, ma alle condizioni appena ricordate. Invece, «si quis [...] ab
hac non mea [...] sed Evangelica sententia voluerit dissidere, huic ego salu-
tis spem reliquam esse nullam video»”. Insomma: non ¢’¢ speranza di sal-
vezza per chi recede dalla caritd. Ovviamente, data la concezione profonda-
mente unitaria, ereditata da san Tommaso, dell’unico ordine soprannaturale
che ingloba in sé l'ordine cosiddetto naturale, gli argomenti basati sulla
caritd includono assolutamente in sé, rispettandoli nel loro ordine, anche gli
argomenti razionali, sicché non @ stato possibile registrare nessun contrasto
irriducibile tra le considerazioni dei pagani e la proposta del cristianesimo.

Il posto di Isidoro Clario nella storia della teologia

Dalla nostra presentazione risulta chiara la posizione di Isidoro Clario nel-
la teologia del suo tempo: egli appartiene senz’altro alla cosiddetta «teolo-
gia monastica» benedettina. Come tale, essa ¢ assolutamente nutrita di
Sacra Scrittura, attenta ai commenti dei Padri nello sforzo costante di assi-
milarli e rilanciarli, dottrinalmente schierata con san Tommaso, solidamen-
te nutrita di cultura umanistica classica greco-latina e, da questo punto di
vista, anche estremamente aperta alle ragioni dell'umanesimo contempora-
neo. Si tratta in ogni caso di una teologia spirituale fermamente preoccu-
pata di veicolare la serieta dell’evangelo.

Come si & visto, non rientra nel discorso di Clario nessuna valutazione
o considerazione positiva relativa all’evoluzione del sistema economico,

7 CLARIO, De modo, pp. 281-282.
76 CLARIO, De modo, p. 283.
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che vada — poniamo — a sostegno della produttivita o dell’intraprendenza
(industria). 1 risvolti moralistici del suo discorso, in sé certamente non
riducibile a puro moralismo, ci presentano un Clario che sta, per cosi dire
“sulle difensive”, perfettamente in linea, da questo punto di vista, con I’at-
teggiamento medievale tradizionale. Si potrebbe dire che Clario, dato il
disinteresse che di fatto riserva ai nuovi modi di produrre ricchezza (pre-
supponendoli per altro come noti), si presenta come estraneo all’incipien-
te riflessione riservata dalla predicazione popolare quattrocentesca al feno-
meno dell’industria e dei mercatores”. Osservo anche che lo stile oratorio
di Clario ¢ assolutamente distante da quello di un Bernardino da Siena, il
quale di certo risulta ancora parzialmente incline alle divisioni e precisisa-
zioni scolastiche nell’organizzare la sua esposizione’™.

Bisognera attendere la seconda meta del Cinquecento e gli sviluppi teo-
logici della cosiddetta seconda scolastica per incontrare, in autori decisa-
mente pil attenti alle dinamiche del capitalismo mercantile, com’® per
esempio il caso del gesuita belga Leonardo Lessio, un approccio indubbia-
mente pill propositivo in tema di lavoro e ricchezza”.

7 Per una valutazione sintetica dell’interesse, nello sviluppo del pensiero economico di Ber-
nardino da Siena e Antonino di Firenze, cfr. U. MEOLL, Lineamenti di storia delle idee economi-
che, Torino 1978, pp. 54-55, con particolare rimando a R. DE ROOVER, San Bernardino of Sie-
na and Sant’Antonino of Florence, the two great Economic Thinkers of Middle Age, Boston 1967.

7 Cfr. a modo d’esempio la predica Dell’artefice e mercatante intrigato in San Bernardino
da Siena, Le prediche volgari, a cura di C. Cannarozzi, I, Firenze 1934, pp. 98-109 (si tratta
di una delle 58 prediche tenute da Bernardino nel 1424 a Firenze nella chiesa francescana di
S. Croce), e la predica XXXVIII di quelle tenute a Siena da Bernardino nel 1427, in cui
«tratta delle vanita del mondo dicendo particularmente de’ mercatanti e di chi aduna ric-
chezze». Se ne veda il testo integro in S. BERNARDINO DA SIENA, La fonte della vita. Predi-
che volgari, scelte e annotate da G. V. Sabatelli, Firenze 1964, pp. 367-419, dove la prospet-
tiva resta prevalentemente quella di precisare i limiti della legittimitd del commercio.

7 Per questi sviluppi vedi F. Buzzi, Teologia e spiritualit del lavoro nella seconda scola-
stica, in ID., Teologia e cultura cristiana tra XV e XVI secolo, Genova 2000, pp. 325-360, in
particolare per Lessio, pp. 336-341.
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Fra chiostro e torchio
Isidoro da Chiari e i tipografi della sua Bibbia”

Stante la presenza negli atti qui presentati di una serie di importanti rela-
zioni circa i diversi aspetti della personalita teologica e culturale di Isidoro
da Chiari!, sia consentito, senza preamboli, di concentrarsi direttamente
sulla sua opera biblica’. Tl valore di tale materiale viene ben testimoniato
dalla posizione da lui stesso assunta al concilio di Trento. In questa occa-
sione, perd, pitt che gli interventi conciliari poi pubblicati nella Sententia’,

" Ho qui il piacere di anticipare alcune riflessioni che saranno pitt ampiamente svolte nel
contributo Le edizioni della Bibbia latina di Isidoro da Chiari in stampa in un volume di stu-
di in memoria di Giuseppe Billanovich, che verra pubblicato dell’editrice Antenore. Linte-
resse del mio maestro Billanovich per Isidoro parte con Tra don Teofilo Folengo e Merlin
Cocaio, Napoli 1948 e si conclude con Giovanni Battista Folengo riformatore della Congrega-
zione di Valladolid, in G. Bernardi Perini - C. Marangoni (edd.), Teofilo Folengo nel quinto
centenario della nascita, Firenze 1993, pp. 303-312 (in quest’ultimo volume prezioso G. PEN-
C0, La Congregazione Cassinese all’epoca di Teofilo Folengo, pp. 267-301). Si veda perd anche
E. MENEGAZZO, Colonna, Folengo, Ruzante e Cornaro. Ricerche, testi e documenti, a cura di
A. Canova, Roma-Padova 2001.

! Oltre la brevissima voce di K. GANZER, in Lexikon fiir Theologie und Kirche, 11, Freiburg
1994, col. 1212, a cui si rimanda per la bibliografia pregressa, si considerino R LUNARDON - G.
SPINELLL, Pontida 1076-1976. Documenti per la storia del monastero di S. Giacomo, Bergamo
1977, pp. 67-72; B. COLLETT, ltalian Benedictine Scholars and the Reformation. The Congrega-
tion of Santa Giustina of Padua, Oxford 1985, ad indicem; A. PROSPERI, Leresia del Libro Gran-
de. Storia di Giorgio Siculo e della sua setta, Milano 2000, ad indicem; M. ZAGGIA, Tra Mantova
e la Sicilia nel Cinguecento, 11, La Congregazione Benedettina Cassinese nel Cinquecento, Firen-
ze 2003, capitolo II: Cultura e vita religiosa nella Congregazione Cassinese durante il Cinque-
cento, pp. 494-505 e 512-516 (nonché ad indicem). Costituisce una pacata sintesi il recente
intervento di E. GOBBI, Isidoro da Chiari umanista: tra “nugae” e “studia severiora”, in La cul-
tura della memoria. Uomini libri e carte della Biblioteca Morcelliana, Chiari 2002, pp. 21-26.

? Una prima discussione @ reperibile in A. ROTONDO, La censura ecclesiastica e la cultu-
ra, in Storia d’Italia, V, I documenti, 11, Torino 1973, pp. 1429-1432.

3 Sententia de Iustificatione hominis in conventu Patrum Tridentini Concilii dicta, Vene-
tiis [s.n.] 1548.
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possono interessare altre prese di posizione del Clario, espresse durante le
sedute nelle quali si dibatteva proprio della Sacra Scrittura. In tali discus-
sioni, infatti, datate marzo 1546, Isidoro da Chiari affermo il carattere ispi-
rato solo dei testi originali della Bibbia, rifiutando tale valore alle traduzio-
ni, fosse pure quella di san Gerolamo. Appoggiandosi al pensiero dei Padri,
sostenne comunque la necessita di un testo comune di riferimento e pro-
pose che il Concilio promuovesse una revisione della Vilgata latina, proi-
bendo nuove traduzioni. Si tratta, come si vedra, esattamente di quanto lui
stesso aveva offerto con I’edizione biblica del 1542.

Pi che di teologo, il Clario ebbe infatti fama di biblista eccelso, tanto che
ancora Paolo Sarpi e Pietro Sforza Pallavicino, sia pur da punti di vista assai
distanti, sottolineano come egli abbia sostenuto al Concilio la centralita del
testo biblico in contrapposizione alla teologia scolastica. La “lectio” di tradi-
zione monastica viene documentata dal corposo riferimento alla letteratura
patristica, latina e greca, come dimostrano sia gli interventi al Concilio, sia il
concreto ammaestramento alla diocesi di Foligno: tale impostazione si mate-
rializzd in quell’ambito anche nella scelta della lectio continua del testo evan-
gelico, piuttosto che delle semplici pericopi liturgiche’.

La sua iniziativa consisteva nel tentativo di proporre un testo della vul-
gata, cioe del textus receptus della tradizionale versione biblica in latino, rivi-
sto tramite un’attenta correzione basata sul testo greco e su quello ebrai-
co®, quasi partendo dal presupposto che I'interpretazione teologica non

*B. ULIANICH, Isidoro Chiari e la sua attivita riformatrice nella diocesi di Foligno (1547-
1555), in Storia e cultura in Umbria nell’eta moderna, secoli XV-XVIII, Gubbio 1972, pp.
147-270 [ora anche in ID., Riforma e riforme. Momenti di storia e storiografia, Napoli 1995,
pp. 129-237: 137-138, 140-142, 145 e 148].

5 Sulla posizione del Clario al concilio si vedano H. JEDIN, Storia del concilio di Trento, 11,
Brescia 1974, p. 141, dove viene ben contrapposta la teologia monastica, di cui fu interprete
il Clario, alla coeva scolastica, e COLLETT, ltalian Benedictine Scholars, p. 194. 1l Clario
affermo infatti, tra I’altro, che «studium Sacrae Scripturae praecipue ad monachos pertinere,
comprobans id exemplis modernis et antiquis» (Concilium Tridentinum. Diariorum, acto-
rum, epistolarum, tractatuum nova collectio, edidit Societas Gorresiana, V, Friburg in Brisg.
1911, p. 149); H. O. EVENETT, Three Benedictine Abbots at the Council of Trent 1545-1547,
«Studia monastica», I (1959), pp. 343-377; ULIANICH, Isidoro Chiari, pp. 129-132; K. GAN-
ZER, Benediktineribte auf dem Konzil von Trient, «Studien und Mitteilungen zur Geschichte
des Benedictinerordens und seiner Zweige», XC (1979), pp. 151-213; A. CONCARI, I/ con-
tributo dei benedettini cassinesi al primo periodo del Concilio di Trento (1545-1547), «Bene-
dictina», 49, 1 (2002), pp. 105-146 e 401-420. A documentare una certa insofferenza dei Cas-
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potesse prescindere dall’esattezza linguistica del dettato®. Cio che qui pre-
me ¢ indagare perd cosa accadde rispetto alle edizioni di questo testo’. Si
tratta di un gruppetto di edizioni veneziane, piti una estera: il Nuovo Testa-
mento nel 1541 (Schoffer)®, ristampato ad Anversa nel 1544 (Steels)’; la

sinesi per il testo della Vilgara basti vedere A. VACCARL, IV centenario di un nobile esegeta ita-
liano: Gianbattista Folengo O.S.B. (1490-1559), «Rivista biblica», VIII (1960), pp. 49-67.

¢ Egli ebbe come maestro di ebraico il celebre Elia Levita (G. E. WEIL, Elie Lévita huma-
niste et massoréte (1469-1549), Leiden 1963): si vedano lo scholium aggiunto nella Bibbia del
1542 (al Salmo 10, parte III p. 252, non passato nell’edizione 1557), dove si legge: «Hoc me
admonuit Elias Levites vir in Hebraea lingua hac aetate facile princeps, quo in hac lingua
usus sum praeceptore», o quello, assente in 42 e inserito solo in ’57 (c. 410v = FFF2v), a
Mt 21: «Benedictus qui venit] Helias hebraeus magister meus narravit haec verba solita dici
a sacerdotibus cum victimae afferebantur immolandae, quod pulchre hic in vera victima
Christo impletum fuit». Per un’analisi di prima mano dell’opera scritturistica del Clario
occorre ancora rifarsi a R. SIMON, Histoire critique du Vieux Testament, Amsterdam 1685, p.
443 e ID., Histoire critique des principaux commentateurs du Nonveau Testament, Rotterdam
1683, pp. 572-573 (la scarsa stima del Simon per I'opera del Clario viene confermata dalla
sua assenza nel capitolo XI, Des meilleures éditions des Bibles latines di ID., Histoire critique
des versions du Nowvean Testament, Rotterdam 1690, pp. 128-149). Ne contesta talune
affermazioni M. ARMELLINI, Bibliotheca Benedictino Cassinensis. Pars altera, Assisi 1732,
pp- 49-58. Qualche notizia & pit agilmente reperibile in B. HALL, Biblical Scholarship: edi-
tions and commentaries, in S. L. Greenslade (ed.), The Cambridge History of the Bible, 111,
Cambridge 1963, pp. 38-93. Semplici cenni sono invece in G. Bedouelle - B. Roussel (edd.),
Bible de tous les temps. Le temps des Réformes et la Bible, Paris 1989, ad indicem.

7 La questione era gia complessivamente e con precisione discussa da F. H. REUSCH, Der
Index der verbotenen Biicher. Ein Beitrag zur Kirchen- und Literaturgeschichte, Bonn 1883 = Aalen
1967, 1, p. 266; si aggiungano almeno le indicazioni di A. MORISI GUERRA, Di alcune edizioni
veneziane della Bibbia nella prima meta del Cinguecento, «Clio», XXI (1985), pp. 55-76: 65-70.

$ Nuovo Testamento, Peter Schéffer, Venezia 1541. ™NOVI TESTA | | MENTI VVLGA-
TA QVI || DEM AEDITIO, SED QVAE AD VETV || STISSIMORVM VTRIVSQVE
LINGVAE || exemplarium fidem, nunc demum emen | | data est diligentissime, ut noua nd
desideretur, | | adiectis scholijs, et doctis, et pijs: & quibus | | opus est locis, ita locupletibus,
ut pro c6 | | mentarijs sufficere possint. Authore || Isidoro Clario Brixiano mo/ || nacho
Casinate. || Venetiis apud Petrum Schoeffer || Germanum, Maguntinum. || [linea] ||
M.D.XLI» In 8% 2 parti; fasc. A-Z* Aa-Ii* Kk', a-z® aa-hh® ii*; pp. 531 [1], 503 [1]. Parte I
Vangeli e Atti degli Apostoli; parte IT Epistole e Apocalisse. Gli scholia seguono il testo, sen-
za rimandi (I parte), con (II). Bianche cc. Alv, Kk10v, alv, ii4v. Alle pp. 502-503 errata cor-
rige; p. 503 registro. I fascicoli hanno segnatura del tipo “d’Oltralpe” ($1/2 + 1).

> Nuovo Testamento, Antwerpen, Joannes Steels, 1544. «<a NOVVM || TESTA-
MENTVM, BREVIBVS | | variarum tralationum annotationibus illustra- | | tum. Ad Vetu-
stissimorum vtriusqs linguae exem- | | plarium fidem nunc demum diligentissime emen | |
datum. || Adiectis scholijs, & doctis, & pijs: & quibus o- | | pus est locis, ita locupletibus,
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Bibbia nel 1542 (Schéffer)'; il solo Cantico dei Cantici nel 1544 (Gioli-
to)'’; la seconda redazione dell’intero testo biblico nel 1557', riproposta in
nuova emissione nel 1564 (Giunta)®. Alla revisione del rextus receptus si

vt pro com- | | mentarijs sufficere possint. Authore || Isidoro Clario Brixiano. || [marca
editoriale dei due uccelli con il motto “CONCORDIA RES PARVAE CRESCVNT” e la
sigla “IS”] || ANTVERPIAE. || In aedibus Toannis Stelsij. | | M.D.XLIIIL» In 8° fasc. a-
78 A-G*, Aa-Zz* AA-EE® *%; cc. 240, 208 (per 223) [9]. A cc. G6v-(v Elencus capitulorum dei
Vangeli; c. EE7r colophon «TOTIVS NOVI TESTAMENTT || FINIS. 1544» (segue cita-
zione da Giosue 1,8); c. EE7v «TYPOGRAPHVS AD LECTOREM>»; (il contenuto del
fascicolo ** non @ stato rilevato perché esemplare esaminato ne @ privo). Suddiviso in 2 par-
ti, copia il testo della revisione Estienne, e gli scholia del Clario dall’edizione 1541.

1° Bibbia, Peter Schoffer, Venezia 1542. «[entro cornice] VULGATA || AEDITIO
VETERIS AC | | NOVI TESTAMENTI, QVORVM | | alterum ad Hebraicam, alterum ad
Graecam ueritatem emen/ | | datum est diligentissime, ut noua aeditio non facilé desydere/
|| tur, & uetus tamen hic agnoscatur: adiectis ex eruditis || scriptoribus scholijs, ita ubi
opus est, locupletibus, | | ut pro commentarijs sint: multis certe lo/ | | corum millibus prae-
sertim diffi/ || cilioribus, lucem afferunt. || AVTHORE ISIDORO CLARIO BRIXIA/
|| NO, MONACHO CASINATE. || Venetis, apud Petrum Schoeffer, Magun/ || tinum
Germanum. Anno || M.D.XLIL» In 2°% 3 parti; fasc. n*a-z¢ aa-kk® 11, Aa-Zz¢ AA-NN°®
OO¢, A-T¢ V* 1A 1BS; pp. 413 [3], 447 [1], 323 (ma 235) [29]. Parte I Genesi-Giobbe; par-
te IT Salmi-2Maccabei; parte III Nuovo Testamento. Gli scholia seguono il testo, con un
sistema di rimandi alfabetici. Sono presenti iniziali decorate di scuola tedesca e a c. n4v una
silografia (mm 85x65) raffigurante un vecchio pastore sotto un albero che riceve 'annuncio
angelico “GLORIA IN EXCELSIS DEO”. Cc. nlv bianca; n2r-3r dedica del Clario; n3v Ad
sacrarum litterarum studium exhortatio ex sacris literis; ndr-v Haec docent sacra bibliorum
scripta; V2v-3r Scholia guaedam quae exciderant; V3r-4r errata corrige; V4v bianca; TA1r-Bér
Index rerum et sententiarum; 1B6v-8r Interpretationes nominum; 1B8v bianca.

1 Cantico dei cantici, Gabriele Giolito de Ferrari, Venezia 1544. <cCANTICVM | | CAN-
TICORVM | | SALOMONIS, AD HEBRAICAM | | veritatem nunc demum emendatum | |
adiectis scholijs ex arcanis | | hebraeorum erutis, | | QVAE TAMEN IN PRIMIS CHRISTY, | |
ET ECCLESIAE MISTERIA || breviter explicent. || AVTHORE ISIDORO CLARIO
BRIXIANO || MONACHO CASINATE | | [fregio] || Con Gratia & Priuilegio || [mar-
ca tipografica della Fenice col motto “VIVO MORTE | | REFECTA MEA”] | | Venetijs apud
Gabrielem || Giolitum de Fervaryjs. || [linea] || MDXLIIIL» In 8°% fasc. A-D?, cc. 30 [2];
bianche cc. Alv e D7-8; colophon a c. Dér «VENETIIS APUD || GABRIELEM IOLITVM
| | DE FERRARIIS.»; marca della Fenice col motto “SEMPER EADEM?” e la sigla “GGF” a
c. D6v. Gli scholia seguono il testo dei capitoli senza lettere di rimando; a c. A2r-v Al lertore.

12 Bibbia, Eredi di Lucantonio Giunta, Venezia 1557. «BIBLIA | | SACROSANCTA | |
VETERIS AC NOVI TESTAMENTI || IUXTA VVLGATAM EDITIONEM || Quo-
rum alterum ad Hebraicam, alterum ad Graecam veritatem || emendatum est diligentis-
simg, vt noua editio non facile | | desyderetur, & vetus tamen hic agnoscatur: adiectis | | ex
eruditis scriptoribus scholijs, ita, vbi opus | | est, locupletibus, vt pro commentarijs | | sint:
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affianca una fitta mole di annotazioni, atte a discutere 1 passi biblici piu
oscuri': 'importanza di tale materiale viene confermata anche dal suo inse-
rimento nelle varie edizioni dei Critici sacri, a fianco di Valla, Erasmo o
Miinster, a partire dalla princeps londinese del 1660%.

Gia nella Bibbia del 1542 (cc. n2r-3r) e poi in quella del ’57 (cc. $2v-3r)
compare una lettera del Clario indirizzata al lettore. Non sara inutile riper-

multis certé locorum millibus | | praeserim difficilioribus, || lucem afferunt. | | AVCTO-
RE ISIDORO CLARIO BRIXIANO || EX MONACHO CASINATE || EPISC. FVL-
GINATENSI || Ex secunda eius recognitione || [marca tipografica] || VENETIIS
APVD IVNTAS || MDLVIL» In 2°% fasc. 1+ A-Z% AA-ZZ° AAA-RRR® SSS"° AAAA-
BBBB?; cc. [4] 514 15 [1]. Manca ogni divisione strutturale tra parti. Cc. 12r Al lettore; 72v-
3r Epistola del Clario; 13v Ad sacrarum litterarum studium exhortatio ex sacris literis; T4r
Haec docent sacra bibliorum scripta; T4v Ordo librorum; SSS10r colophon con marca («Vene-
tijs impressum, in officina heredum Lucae Antonij Tuntae. || Anno Domini MDLVII.
Mense Iulio.»); AAAA1r-BBBB4v Index rerum et sententiarum; BBBB5r-6r Interpretationes
nominum; BBBB6v-7v Tavole delle lezioni liturgiche; BBBB7v registro e nuovo colophon
(«Venetijs in officina haeredum Lucae Antonij Iuntae. | | Anno Domini. MDLVIL. | | Men-
sis Tulij»); BBBB8r marca, v bianca. Incoerente appare allora I'inserimento di una Tavola
delle pericopi liturgiche nell’edizione postuma del 1557 (cc. BBBB6v-7v): tale operazione
pare piuttosto esprimere la progressiva sottolineatura del contributo esegetico dell’opera
del Clario, a discapito del suo valore filologico, che si vedra esplicitata proprio nel titolo
dell’edizione ’57 e portata a compimento in quello dell’emissione *64.

1 Bibbia, Venezia, Fredi Giunta, 1564 (nuova emissione dell’edizione 1557). «BIBLIA | |
SACROSANCTA || VETERIS AC NOVI TESTAMENTT | | Adiectis ex eruditis scripto-
ribus scholijs, ita, vbi opus est, || locupletibus, vt pro commentarijs sint: multis || certe
locorum millibus praesertim diffi- || cilioribus, locum afferunt. || Auctore Isidoro Clario
Brixiano ex Monacho Casinate | | Episcopo Fulginatensi ex secunda eius recognitione. | | Depu-
tatorum Concilij Tridentini | | servata censura. | | [marca del giglio con sigla L.A. in rosso]
| | VENETIIS, APUD IVNCTAS || MDLXIIII. [sottolineato in rosso]» in 2° fasc. n* A-
78 AA-Z7° AAA-RRR® SSS*® AAAA-BBBBS; cc. [2] 514, 15 [1]. E il medesimo materiale
dell’edizione 1557, abolito perd il fascicolo T e sostituito con un bifolio privo di segnatura
(m) contenente: ntlr frontespizio, v bianco; n2r Ordo librorum, v bianco. Semplici estratti
sembrano essere quelli tramandati dal ms. Padova, Biblioteca Universitaria, 1086 (Annota-
tiones in Novum et Vetus Testamentum) segnalato da ZAGGIA, Tra Mantova, 11, p. 497 n. 125.

“ Una preziosa lettura dei contenuti “teologici” degli scholia viene proposta da CoL-
LETT, [talian Benedictine Scholars, pp. 143-151 (un cenno anche in ROTONDO, La censura
ecclesiastica, p. 1432).

15 A. VACCARI, Scritti di erudizione e di filologia, 11, Roma 1958, p. 432; ULIANICH, Isi-
doro Chiari, p. 131; R. FABRIS, Strumenti e sussidi per lo studio della Bibbia nei secoli XV-
XVII, in R. Fabris (ed.), La Bibbia nell’epoca moderna e contemporanea, Bologna 1992, pp.
46,68 ¢ 72.
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correrla brevemente'®. Lautore protesta che solo per insistenza di alcuni
amici da circa un anno (e si & cosi rimandati indietro al 1541, cioé proprio
all’'uscita del Nuovo Testamento) & stato spinto a rendere comune ciod che
era solo un’opera privata. Protesta quindi il molto lavoro occorso, speran-
do che sia di utilita; quanto al desiderato anonimato, esso & reso impossibi-
le dal fatto che le opere prive del nome dell’autore vengono sospettate di
eresia’. Quanto all’opera cui si & accinto, essa pud essere descritta in due
punti: da un lato, contrariamente al lavoro di quanti hanno prodotto nuo-
ve traduzioni latine della Bibbia, egli intende correggere quella esistente;
dall’altro mira a chiarire i punti oscuri del dettato scritturistico. Vale
comunque il principio di salvaguardare quanto la tradizione ha preservato,
per cui & giusto correggere solo dove assolutamente necessario, ma & con-
veniente indulgere sulle imperfezioni minori, discutendole semmai negli
scholia®™. In tale operazione si € giovato dei contributi di altri dotti studio-

1 E necessario rileggere epistola, visto che si & persino scritto che in essa sarebbe evidente
una preminenza del nesso fede-grazia, rispetto a quello fede-opere! Lepistola si mostra invece
teologicamente piuttosto povera, e presenta un qualche interesse solo nella seconda parte, dove
viene illustrato il lavoro svolto, collegandolo ai pitt delicati problemi di filologia delle versioni
bibliche. Si potrebbe osservare, semmai, I'impostazione fondamentalmente umanistica del testo,
non solo per I'esplicita citazione oraziana o la probabile memoria di un passo delle Elegantiae del
Valla, ma per I'uso di circonlocuzioni classiche per designare tanto la Chiesa (christiana respubli-
ca anche se qui intende forse includere gli studiosi protestanti, posti extra ecclesiam ma non per
questo esclusi dall’orbis cristiano), quanto la gerarchia ecclesiastica (primates rei publicae chri-
stianae patres, a meno che non voglia indicare le personalitd autorevoli anche delle comunita non
cattoliche: resta cioe possibile quasi una comunita di esperti biblici che supera le divisioni teolo-
giche ed ecclesiologiche). A meno che il Clario, dando eco alla prevista convocazione conciliare
per la primavera 1542, non pensasse proprio ai padri di un concilio ecumenico che accogliesse
anche i rappresentanti riformati (JEDIN, Storia del concilio, 1, pp. 499-544).

7 Sarebbe a questo punto altamente contraddittorio il fatto che il Clario pubblicasse
proprio in quell’anno anonimi alcuni suoi commenti alle epistole paoline ai Romani e ai
Galati (Eredi Manuzio, Venezia 1542, poi ristampata a Lyon dal Grifio nel 1544). Alla tra-
dizionale attribuzione al card. Marino Grimani se ne sovrappone una pili recente, che, sulla
base di un’annotazione inquisitoriale cinquecentesca, vuole invece vedervi la mano appun-
to del Clario [P SIMONCELLI, Documenti interni alla Congregazione dell’Indice1571-1590:
logica e ideologia dell’intervento censorio, «Annuario dell’Istituto storico italiano per Ietd
moderna e contemporanea», XXXV-XXXVI (1983-1984), pp. 198-201; PROSPERI, Leresia,
p- 84 e nn. relative; ZAGGIA, Tra Mantova, 11, pp. 503-504].

18 In effetti, mentre il Nuovo Testamento del *41 offrira il testo cosi corretto «ut nova
[aeditio] non desyderetur», la Bibbia del 42 precisera «ut nova aeditio non facile desidere-
tur et vetus tamen hic agnoscatur.
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si (e la critica storica vi ha evidenziato, come ci si poteva attendere da un
sostenitore della conciliazione proprio intorno al testo biblico, la parte
avuta anche da protestanti quali Sebastian Miinster, Konrad Pellican, Mar-
tin Butzer)", ma sottomettendo il prodotto finale all’autorita ecclesiastica.

Inoltre, fra gli inserti preliminari della Bibbia, tanto nella princeps del 1542
(cc. m3v-4v) quanto nella seconda edizione del 57 (13v-4r), figurano due
testi proemiali: una breve raccolta di citazioni bibliche intitolata Ad sacrarum
litterarum studium exhortatio ex sacris literis e la concisa professione di fede
Haec docent sacra bibliorum scripta. Si tratta, in entrambi i casi, di scritti ano-
nimi, che vanno pero fatti risalire all’iniziativa di Robert Estienne che li pose
in testa alla sua revisione del testo biblico latino a partire dalla redazione pub-
blicata nel 1532%. Tale materiale non costituiva, comunque, una novita a
Venezia, perché compare in diverse edizioni bibliche, almeno a partire dalla
Biblia. Breves in eadem annotationes ex doctissimis interpretationibus et
hebraeorum commentariis pubblicata da Bernardino Stagnino nel 15382

Il primo esperimento riguardd il Nuovo Testamento, che infatti vide la
luce nel 1541 a Venezia, presso Peter Schéffer. Si tratta di una compatta
edizione in piccolo formato, che supera complessivamente il migliaio di
pagine, ma & priva di ogni spiegazione circa il contenuto dell’opera, quasi
un’edizione promozionale dell’intera Bibbia dell’anno successivo. Anche il
meccanismo di articolazione fra testo biblico e scholia (pubblicati in corsi-
vo a seguire clascun capitolo) & ancora in fieri: solo nella seconda parte
verra applicato un sistema di rimandi con lettere alfabetiche, poi costante-
mente adottato nella Bibbia del *42%. La Bibbia del *42 pubblica per il Nuo-

¥ Da ultima S. SEIDEL MENCHI, Les relations de Martin Bucer avec I'Italie, in C. Krieger
- M. Lienhard (edd.), Martin Bucer and Sixteenth Century Europe, 11, Leiden 1993, pp. 557-
569: 565.

2 MoRrist GUERRA, Di alcune edizioni, pp. 62-63 e ]J.-F. GILMONT, Le Sommaire des
livres du Vieil et Nouvean Testament de Robert Estienne, ou I’étrange périple d’une confession
de foi, «Revue de I'histoire des religions», CCXII, 2 (1995), pp. 175-218: 190.

2'S. PILLININI, Bernardino Stagnino. Un editore a Venezia tra Quattro e Cinquecento,
Roma 1989, n° 181.

2'Tale sistema & comunemente adottato, per esempio, nelle Postillae bibliche di Nicolo da
Lyra fin dalle edizioni quattrocentesche: li perd il commento circonda da ogni parte il testo
biblico, che invece nelle edizioni clariane conserva la sua preminenza, seguito, capitolo per
capitolo, dagli scholia. Per gli sviluppi del rapporto testo/annotazione si veda il saggio, forse
un po’ evasivo, di A. GRAFTON, La nota a pié di pagina. Una storia curiosa, Milano 2000.
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Pagina introduttiva della Vilgata di Isidoro Clario (Venezia 1542).
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vo Testamento il medesimo testo gid uscito 'anno precedente, solo inse-
rendo le correzioni indicate nel breve errata corrige.

Quella del *41 @ anche la prima edizione nella quale lo Schoffer speri-
mentd una nuova serie di caratteri corsivi, che compaiono infatti al fronte-
spizio, proprio nella sottoscrizione. Non ¢ certo qui il luogo per una com-
pleta ricostruzione dell’attivitd dello Schoffer (1480-1542?). Basti dire che
egli, figlio di quel Peter che fu socio di Gutenberg e Fuchs, risulta aver eser-
citato la propria attivita tipografica a Magonza (1512-1520?), Worms (1518-
1529), Strasburg (1529-1539) e, dopo una sosta a Basilea nel 1539-1540, a
Venezia (1541-1542), dove forse mori®. Indubbia la sua adesione alla Rifor-
ma, e un notevole impegno nell’ambito delle edizioni bibliche: solo a
Worms nel 1525 tra I’altro un’edizione del Nuovo Testamento di Lutero e,
probabilmente, I’edizione completa del Nuovo Testamento inglese di Tyn-
dale?. Pitr problematico intendere il significato della sosta a Basilea nel *39-
’40, forse utile anche per meglio capire il significato dell'impresa venezia-
na”®. [lluminante pero risulta in tal senso la testimonianza del tipografo
Thomas Platter, che nella sua autobiografia scrive che lo Schéffer «possede-
va punzoni di una grande varieta di tipi; dietro una piccola somma egli mi
forni delle matrici; lui stesso mi diede parecchi piombi gia ordinati»®.

Come si intende facilmente, senza negare che lo Schoffer abbia eserci-
tato a Basilea anche l'attivita tipografica (pur non essendo note edizioni da
lui Ii sottoscritte), ¢ indubbio che una delle sue competenze era quella di

2 F. W. E. ROTH, Die Mainzer Buchdruckerfamilie Schiffer, Leipzig 1892 = Nendeln-
Wiesbaden 1968, pp. 113-172; J. BENZING, Peter Schiffer der Jiingere, Musikdrucker zu
Mainz, Worms, Strassburg und Venedig, «Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie», IV (1958-
1959), pp. 133-135; ID., Die Buchdrucker des 16. und 17. Jahrhunderts im deutschen Sprach-
gebiet, Wiesbaden 1963, pp. 297, 478 e 416; F. ASCARELLI-M. MENATO, La tipografia del 500
in Italia, Firenze 1989, pp. 381-382.

2 Si vedano rispettivamente Verzeichnis der im deutschen Sprachbereich erschienenen
Drucke des 16. Jabrbunderts. VD 16, herausgegeben von der Bayerischen Staatsbibliothek in
Miinchen in Verbindung mit der Herzog August Bibliothek in Wolfenbiittel, Stuttgart 1983
(= VD16), B4364 e A short-title catalogue of books printed in England, Scotland, & Ireland
and of English books printed abroad, 1475-1640, compiled by A. W. Pollard & G. R. Redgra-
ve, Il ed. by W. A. Jackson & F. S. Ferguson, London 1976-1991, n° 2824 con VD16 B4570.

» H. HEIDENHEIMER, Peter Schiffer der Jiingere in Basel und Venedig - eine Anregung,
«Centralblatt fiir Bibliothekswesen», XIX (1902), pp. 456-459.

2 T. PLATTER, Autobiografia, a cura di F. Cichi - L. De Venuto, Roma, p. 136.
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far fruttare quella “gran serie di punzoni”, dai quali ricava le matrici in rame
da cedere al Platter, nonché alcune serie di caratteri tipografici gia pronti.
La sua principale attivitd, secondo anche I’esempio paterno, era dunque lo
sviluppo della produzione e del commercio dei tipi, ormai passati da sem-
plice prodotto artigianale realizzato all’interno dell’officina tipografica a
prodotto semi industriale.

In effetti, gli storici dei caratteri tipografici conoscono bene lo Schoffer,
che & noto anche per il suo impegno nella stampa musicale. A lui viene
attribuita la creazione di almeno due importanti serie di caratteri corsivi di
innovativo disegno, il cosiddetto Basilea 118a (realizzato probabilmente
nel 1519) e il Froben 80, datato al 1520. Anzi, proprio lo Schéffer sarebbe
responsabile dell’importazione di tali serie (realizzando nuove matrici a
partire dai punzoni di sua proprietd) in Irtalia: li sperimentd entrambi in
alcune edizioni veneziane, il Basilea 118a appunto nella prima linea della
sottoscrizione al frontespizio del Nuovo Testamento del Clario (1541), e
il Froben 80 allestendo I’anno successivo I'intera edizione delle opere vol-
gari di Luigi Alamanni?.

7 H. CARTER, A view of early typography up to about 1600, Oxford 1969, p. 111; L. BAL-
SAMO, I primi corsivi, in L. BALSAMO - A. TINTO, Origini del corsivo nella tipografia italiana
del Cinguecento, Milano 1977, p. 106; A. TINTO, Il corsivo nella tipografia del Cinguecento.
Dai caratteri italiani ai modelli germanici e francesi, Milano 1972 rispettivamente pp. 51, 53
e 47,49, tav. I11. Il medesimo corsivo Basilea 118a lo si ritrova in entrambe le due linee del-
la sottoscrizione della Bibbia, e quindi, a piena pagina, nella medesima edizione nell’episto-
la del Clario e negli altri testi prefatori, nonché nel Catalogus scriptorum ecclesiasticorum,
parte III, p. 2. Negli anni successivi tale serie di caratteri venne impiegata tanto dagli eredi
Giunta quanto dal Giolito (TINTO, I/ corsivo, p. 55). Lo sperimentalismo dell’uso di questa
serie di caratteri nella Bibbia del 42 ¢ forse evidente proprio nell’epistola del Clario. Alla
prima linea di testo manca un capolettera adeguato, sostituito da una banale N romana (alta
mm 13) che occupa pit di 2 linee, sporgendo in alto di qualche millimetro; & seguita, con
effetto sgradevole, da una V maiuscola corsiva. Ancor pitt complesso il caso della A maiu-
scola corsiva che, inclinata a destra, reca una grazia ricurva al vertice superiore. Tale grazia
dovrebbe venire a coprire la lettera successiva, inglobandola elegantemente (tipo il nesso
“Qu”): cosi gia Anno al frontespizio, quindi Aut (c. m 2r 1. 27) o At (c. n3r 1. 3). Qualche
problema si presenta quando il carattere successivo ¢ formato da un’asta lunga ascendente:
cosi in Alterius (c. m2r 1. 28) la A & spostata un po’ sopra il rigo e la / un po’ sotto. In Alter-
natim (c. n2v 1l. 15-16) le due lettere sono semplicemente affiancate, e anzi la A & in una
variante con un forte accorciamento della grazia superiore, visibile anche, nella medesima
pagina, alle 1. 8-9 (Aegyptij) e 1. 3 dal basso (Apostoli).
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Lo Schoftfer era dunque probabilmente un tecnico raffinatissimo, abile
nella creazione e nell’uso dei caratteri. Cid puo forse meglio spiegare anche
la serie delle edizioni veneziane®. Se si calcola infatti il numero dei fogli
tipografici impressi nelle diverse edizioni, si raggiunge la cifra (per difetto)
di 64 fogli nel 1541, e di ben 848 nell’anno successivo (pit di 600 solo per
la Bibbia)®. Si tratta, evidentemente, di una quantitd molto alta, che impli-
ca, quantomeno nel ’42, Iattivitd continua di almeno tre torchi tipografi-
ci®*. Ma lo Schéffer a Venezia aveva dunque impiantato una vera (e non pic-
cola) officina tipografica, o si serviva per i suoi esperimenti grafici dei tor-
chi (non dei caratteri!) di altri?

Le edizioni sottoscritte dallo Schoftfer, delle quali cinque in 8° (tra cui il
Nuovo Testamento del Clario) e due sole (il Manardi e la Bibbia del Clario)
in folio, sono tutte in latino, tranne I’Alamanni, nel quale si ritrova il suo
nome semi italianizzato, «Pietro Scheffer». Dal punto di vista editoriale,
mentre la maggior parte riporta il solo nome dello Schéffer, tre furono rea-
lizzate per conto d’altri. Si vedano innanzitutto il Ramon Lull, che & sotto-
scritto al frontespizio dal solo Schéftfer, ma reca al colophon I'indicazione:
«Impressum Venetijs apud Petrum Schoeffer germanum maguntinum 1542
Venundantur Venetijs apud Io. Baptistam sub signo turris», nonché il Gia-
bir ibn Hayyan, in alcuni esemplari del quale si ritrova, oltre un colophon
con la sottoscrizione del solo Schoffer a c. R7v, un secondo colophon a c.
R8v con I'indicazione «apud dominum Ioannem Baptistam Pederzanum
Brixienem, 1542», con il che si identificheranno due emissioni contempo-
ranee di tale edizione, 'una commercializzata direttamente dallo Schéffer,

2 Manca perd il suo nome in H. SIMONSFELD, Der Fondaco dei Tedeschi in Venedig und
die deutsch-venetianischen Handelsbeziehungen, 2 voll., Stuttgart 1887.

» Le edizioni veneziane dello Schéffer sembrano essere le seguenti: 1541 Novi testa-
menti vulgata aeditio, 8°, pp. 531 + 503 = circa ff. 64; 1542 Luigi Alamanni, Opere roscane,
8°, pp. [16] 431 + 295 [9] = ff. 47; 1542 Leonhard Fuchs, Methodus perveniendi ad veram
medicinam, 8°, pp. [72] 540 [1] = circa ff. 38; 1542 Giabir ibn Hayyan, Summa perfectionis
magisteri] in sua natura, 8°, c. [7], pp. 15 [1], cc. 9-126 [2] = circa ff. 16; 1542 Ramon Lull,
De secretis naturae, 8°, pp. 324 [8] = circa ff. 20; 1542 Giovanni Manardi, Epistolarum medi-
carum libri XX, 2°, pp. 469 [3] = ff. 118; 1542 Vulgata aeditio Veteris ac Novi Testamenti, 2°,
pp- 413 [3] + 447 [1] + 323 (ma 325) [29] = circa ff. 609.

3 Anche a voler tener conto delle osservazioni critiche circa un’applicazione troppo
rigida delle nostre conoscenze riguardo il reale lavoro all'interno dell’officina tipografica:
D. F. MCKENZIE, Stampatori della mente e altri saggi, Milano 2003.
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Ialtra dal Pederzano®. Giovanni Battista Pederzano, originario di Brescia
dove inizid probabilmente la sua attivita, fu, forse dalla fine degli anni’30 e
poi sino al 1555, libraio a Venezia, all'insegna della Torre presso il ponte di
Rialto. In diverse occasioni, e giovandosi di vari tipografi, si fece anche edi-
tore*2. Non ¢ da escludere che il Pederzano, conterraneo del Clario, sia sta-
to I'intermediario tra lui e lo Schoffer®.

Laltra edizione realizzata dallo Schoffer per conto terzi ¢ il gia ricorda-
to Luigi Alamanni, che reca al frontespizio ’esplicita dichiarazione «apud
haeredes Lucae Antonij Tuntae» e al colophon la dicitura «per Pietro Schef-
fer ad instantia delli heredi di Lucantonio Giunta». E questa, a quanto sap-
pia, 'unica attestazione diretta di un rapporto tra i Giunta veneziani e lo
Schotfer: altro si pud pero aggiungere.

Lucantonio Giunta aveva, come & noto, pubblicato nel 1532 la prima
edizione completa della nuova traduzione italiana della Bibbia realizzata da
Antonio Brucioli, per la quale commissiono una splendida cornice silogra-
fica, il cui disegno viene attribuito a Lorenzo Lotto. Senza entrare nella
questione, complicatissima, dell’interpretazione teologica delle nove scene
di argomento biblico presenti nella cornice, interpretazione che vedrebbe
una forte presenza di idee riformate, contraddetta perd dal riutilizzo della
cornice (o per meglio dire della sua iconografia, visto che spesso si confon-
dono legni diversi incisi pil volte, talvolta persino di misure assai differen-
ti), la storia di tale matrice risulta interessante anche per la questione della
Bibbia del Clario, quantomeno a documentare le relazioni che dovevano
legare lo Schoffer (commerciante di caratteri e editore) ai Giunta (editori,
tipografi e commercianti di libri)**: la cornice compare infatti al frontespi-
zio della Bibbia clariana del 1542.

31'Si trattd comunque di un impegno economicamente modesto, visto che per realizza-
re le due edizioni furono necessari in tutto solo 36 fogli tipografici.

32 ASCARELLI - MENATO, La tipografia del °500, p. 360. Si veda anche lo studio, di tono
generosamente divulgativo, G. Nova, Stampatori, librai ed editori bresciani in Italia nel
Cinguecento, Brescia 2000, pp. 159-160.

3 Guardacaso il corsivo Froben 80 ricompare pure nell’edizione di PIETRO DE MEDINA, Lar-
te del navegar, Aurelio Pinzi per G. B. Pederzano, Venezia 1555 (TINTO, I/ corsivo, p. 61 n. 48).

3 Si vedano da ultimo F. GIACONE, Du “vulgaire illustre” & lillustration de la Bible: la
Bible de Brucioli (1532), in B. E. Schwarzbach (ed.), La Bible imprimé dans I’ Europe moder-
ne, Paris 1999, pp. 260-287 e M. FIRPO, Artisti, gioiellieri, eretici. Il mondo di Lorenzo Lotto
tra riforma e controriforma, Roma-Bari 2001, pp. 105-115.
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La rara edizione del solo Cantico dei Cantici & costituita da un’elegante
impressione in piccolo formato, pubblicata da Gabriele Giolito de” Ferrari
nel 1544*. Quanta parte vi avesse il Clario non @ facile capire: la breve pre-
fatoria, piuttosto generica, non ¢ firmata da lui. Il testo pubblicato pero
non costituisce una semplice ristampa di quello del 1542 (cc. Ll1r-2r), ma
testimonia una rielaborazione del materiale. Se per esempio I'edizione del
’42 a 1,1 leggeva: «Osculetur me osculo oris sui, quia meliora sunt ubera
tua vino, fragrantia unguentis optimis», ora si ha «Osculetur me osculis
oris sui, quia meliores sunt amores tui vino, fragrantes unguentis optimis».
Cosi anche i rari scholia del 42 vengono modificati, con varianti, o aggiun-
te, o I'inserimento di nuove voci. Sempre al primo capitolo si noti 'ag-
giunta dello scholium «QUIA MELIORES sunt amores tui vino] Vox
Hebraea, quam vertimus amores...» (ed. 1544 c. A5r = ed. 1557 ¢. II3r), o
lo scholium successivo, modificato: ed. 1542 (parte II p. 121 = c. Lllr),
«OLEUM effusum] Hebraismus habet, oleum evacuationis. Quando enim
preciosum oleum [...]» contro ed. 1544 (c. A5r) e ed. 1557 (c. II3v)
«OLEUM EFFUSUM] Vel, ut Heb. habent, oleum evacuationis est
nomen tuum, nam cum effunditur [...]». La lectio *44 corrisponde peraltro
a quella del 1557, permettendo di datare entro due anni dalla princeps del-
I'intera Bibbia un’ampia opera di revisione, che pud ben definirsi come la
seconda redazione del sistema traduzione-commento.

Assai curioso @ pure il Nuovo Testamento pubblicato ad Anversa nel
1544 dall’editore Joannes Steels, attivo dai primi anni *30 del XVI secolo
sino al 1562, perché il testo presentato & costituito da un curioso ibrido,
che unisce 'opera filologica (con le variae lectiones proposte) di Robert
Estienne nella sua edizione del 1541 con gli scholia del Clario®.

3 Tale edizione si pone a un livello estravagante, all’interno sia della trafila editoriale
comunemente scelta dal Clario, sia della politica editoriale del Giolito. Il titolo suona «Can-
ticum canticorum Salomonis, ad Hebraicam veritatem nunc demum emendatum, adiectis
scholijs ex arcanis hebracorum erutis, quae tamen in primis Christi, et Ecclesiae misteria
breviter explicent», con il che si sottolinea 'interpretazione mistica del Cantico dei Canti-
ci, che riferisce il poemetto erotico al rapporto tra Cristo e la Chiesa. Scrive Giuseppe Ric-
ciotti (Il Cantico dei Cantici. Versione critica del testo ebraico con introduzione e commento,
Torino 1928, p. 179) che il Clario «unisce all’allegoria sinagogale quella cristiana, e accetta
molte interpretazioni rabbiniche».

3 Si vedano almeno la voce di B. HEURTEBIZE, in Dictionnaire de la Bible, 11/2, Paris
1912, coll. 1982-1986 e H. QUENTIN, Mémoire sur Pétablissement du texte de la Vulgate,
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Ben diverso ¢ il caso della nuova edizione veneziana dell’intera Bibbia
promossa dagli eredi Giunta nel 1557. In un breve avviso al lettore (2r) si
insiste sulla novita dell’edizione («Sacra Biblia novis typis instaurata et ab
eodem Isidoro tota recognita, ac locis quamplurimis tum scholiis tum
Bibliorum emendatione locupletata»), che costituisce una seconda reda-
zione del testo gia pubblicato («Cum superioribus annis haec sacra divinae
legis volumina correcta et scholiis illustrata ab Isidoro Clario, nunc Epi-
scopo Fulginati, aedita fuissent»)?. Difficile dire se per speculazione o per
ignoranza, il Clario viene presentato come ancora vivente, mentre era
scomparso ormai da due anni. Degne di una qualche indagine sarebbero
allora le more di tale pubblicazione, o, se si vuole, I'identita di chi la pro-
mosse, portando a Venezia e consegnando ai Giunta un testo certo termi-
nato almeno ante 1555. Ma, assieme, stante 1 rapporti tra lo Schoffer e i
Giunta, si pud anche ipotizzare che, una volta scomparso lo Schoffer, sia-
no stati proprio i Giunta ad acquisirne il magazzino, e che quindi la pub-
blicazione della seconda edizione rivista dal Clario, anche di fronte a mate-
riale d’autore gia consegnato®, abbia atteso magari anni prima di essere rea-
lizzata, fino cioe all’esaurimento delle scorte dell’edizione 1542%.

La redazione testimoniata dall’edizione 1557 costituisce comunque
sicuramente una rielaborazione d’autore del materiale pubblicato nel *42,
oltre che il meccanico inserimento tanto delle correzioni suggerite dall’er-
rata, quanto degli scholia omessi pubblicati in fine. Se, ¢ evidente, solo una

Rome-Paris 1922, pp. 104-120. Ledizione di Anversa, spesso ignorata dagli studiosi del
Clario, & peraltro di inusuale raritd, anche fuori d’Italia. Si noti la curiosa formulazione del
frontespizio, dove si dice che il testo & stato emendato «ad vetustissimorum utriusque lin-
guae exemplarium fidem», ma non si accenna all’Estienne.

7 Labitudine dei Giunta a tali operazioni ¢ documentabile almeno con I'esempio, relati-
vo perd al 1533, delle Castigationes Virgilianae di Pierio Valeriano, ripubblicate «<nunc vero
ab eodem recognitae» (P PELLEGRINI, Pierio Valeriano e la tipografia del Cinquecento. Nasci-
ta, storia e bibliografia delle opere di un umanista, Udine 2002, pp. 64-67 e scheda XV-8).

3 E si sara trattato di un esemplare dell’edizione *42 forse interfoliato, comunque postil-
lato dall’autore.

% Un caso avvicinabile & costituito dall’attesa toccata alle Institutiones grammaticae di
Urbano Bolzanio, rimaste lungamente sepolte nel magazzino di Giovanni Tacuino (PELLE-
GRINI, Pierio Valeriano, pp. 75-76). Su tale opera si vedano ora almeno P. SCAPECCHI, Vecchi
e nuovi appunti su frate Urbano e A. ROLLO, La grammatica greca di Urbano Bolzanio, in P
Pellegrini (ed.), Umanisti bellunesi fra Quattro e Cinquecento. Atti del Convegno di Bellu-
no, 5 novembre 1999, Firenze 2001, rispettivamente pp. 107-118 e 177-209.

164



E. BARBIERI, Fra chiostro e torchio

collazione completa potrebbe rilevare quantita e qualitd degli interventi,
basti qui segnalarne I’esistenza. Un esempio chiaro viene fornito dallo
scholium al Salmo 4. Se ne trascrive il testo secondo 57 (c. 197v), eviden-
ziando perd in corsivo il testo gid in 42 (parte II p. 6) e in sottolineato
quanto nell’aggiunta finale del 42 (parte III, p. 232):

A FRUCTU FRUMENTTI] Coniunge sic. Dedisti laetitiam cordi meo, ex eo
quod cum illis frumentum et vinum quemadmodum optaverant, abunde provene-
rit, ego sine metu, favore tuo contentus, non minus feliciter quam divites illi, et
iacebo, et obdormiscam. Hebraismus habet. Plusquam tempus frumenti, ut sis
sensus, dedisti laetitiam in corde meo plus, quam cum in tempore frumenti, et
vini eorum ipsi ditantur. Et ego in pace ac tranquille simul, atque eodem tem-
pore iacebo et dormiam, hoc est ubi prunum me sopori dedero mox obdormi-

scam, quod signum est securi animi et minime solliciti, quique onus omne
suum, sicut alibi admonet faciendum, proiecerit in Deum. Quia tu solus

(inquit) praestas, ut secure habitem.

Ma un certo interesse mostra anche la sorte toccata al titolo dell’opera. Le-
dizione del 1542 aveva presentato sin dal frontespizio il testo come «Vulga-
ta aeditio Veteris ac Novi Testamenti, quorum alterum ad hebraicam, alte-
rum ad graecam veritatem emendatum est diligentissime». Era, secondo
Iintenzione dell’autore, il tentativo di presentare il testo tradizionale della
Bibbia latina ricorretto sulla base del confronto con gli originali. Nella ses-
sio IV dell’8 aprile 1546 il concilio tridentino aveva perd approvato il Decre-
tum de libris sacris et de traditionibus recipiendis, dove si legge tra I'altro:

Si quis autem libros ipsos integros cum omnibus suis partibus, prout in Eccle-
sia catholica legi consueverunt et in veteri vulgata latina editione habentur, pro
sacris et canonicis non susceperit, et traditiones praedictas sciens et prudens
contempserit: anathema sit.

Nella medesima sessione il Decretum de vulgata editione Bibliorum et de
modo interpretandi s. Scripturae precisava:

Insuper eadem sacrosancta Synodus considerans, non parum utilitatis accedere
posse Ecclesiae Dei, si ex omnibus latinis editionibus, quae circunferuntur sacro-
rum librorum, quaenam pro authentica habenda sit, innotescat: statuit et decla-
rat, ut haec ipsa vetus et vulgata editio, quae longo tot saeculorum usu in ipsa
Ecclesia probata est, in publicis lectionibus, disputationibus, praedicationibus et
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expositionibus pro authentica habeatur, et quod nemo illam reicere quovis prae-
textu audeat vel praesumat [...] Sed et impressoribus modum in hac parte, ut par
est, imponere volens [...] statuit, ut posthac sacra Scriptura, potissimum vero
haec ipsa vetus et Vulgata editio quam emendatissime imprimatur [...]*.

Le indicazioni fornite sono abbastanza chiare: I'unico testo accettato da
tutta la chiesa in materia teologica & costituito dalla Vilgata tradizionale
della Bibbia latina. Quale poi fosse questo testo, cid verra stabilito, e non
senza un lungo e travagliatissimo lavoro, con la cosiddetta Vulgata sisto-
clementina pubblicata nel 1592. Certo & che, a questo punto, la definizione
divulgata poteva riferirsi solo a un testo che ricostruisse “filologicamente”
la pitr antica tradizione della versione latina attribuita a san Gerolamo, non
certo a un testo latino che, come quello del Clario, la correggesse, sia pur
sulla base del testo ebraico e greco.

Questo ¢ allora il senso della modifica del frontespizio apposto alla Bib-
bia clariana nella seconda edizione (ormai postuma) del 1557, dove 'opera
viene titolata «Biblia sacrosancta Veteris ac Novi Testamenti iuxta vulga-
tam editionem». Non si dice che questo sia 1l testo della vulgata, ma piut-
tosto che a quella si ispira.

Sta di fatto che la Bibbia di Isidoro da Chiari compare nell’Zndex spa-
gnolo del 1554 (sia pur sotto la criptica indicazione di «Venetiis, apud
Petrum Ithechem et magustinum XLII»), inserita nella serie delle Impres-
siones Bibliorum quae indigent castigatione et censura, mentre in quello spa-
gnolo del 1559 & posta tra 1 libri proibiti («Biblia latina Isidori Clari»)*.
Quanto agli Indices romani, 'edizione clariana fa la sua comparsa proprio in
quello del’59, inserita nell’elenco delle Biblia probibita (c. I1r: «Biblia Vene-
tijs Isidori Clarij»)*. La cosa non sfuggi al vescovo apostata Pier Paolo Ver-
gerio jr. che, nella sua riedizione commentata dell’/ndex del ’59, annotava
come fossero colpite da proibizione anche edizioni bibliche (sia latine sia
volgari) curate da membri di ordini religiosi che non avevano lasciato I’abi-

© H. DENZINGER, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei
et morum, a cura di R Hiinermann, Bologna 1995, n° 1504, 1506 e 1508 (p. 640).

“J. M. De Bujanda (ed.), Index des livres interdits, V, Index de I’Inquisition espagnole,
1551, 1554, 1559, Sherbrooke-Geneve 1984, pp. 301 e 319.

“J. M. De Bujanda (ed.), Index, VIII, Index de Rome 1557, 1559, 1564. Les premiers
index romains et 'index du Concile de Trente, Sherbrooke-Geneéve 1990, pp. 323-324.
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to®: «tra gli altri donno Isidoro da Chiari vescovo di Fuligni»*. Tale situa-
zione era evidentemente mal sopportata dal circolo degli “spirituali” catto-
lici, che infatti non mancarono di intervenire. In una lettera da Trento data-
ta al 27 luglio 1562 e indirizzata a Galeazzo Florimonte vescovo di Sessa,
Lodovico Beccadelli scriveva di essere «con altri deputato a riformare quel-
la severa censura dell’Indice Romano, dalla quale avemmo fra gli altri tratto
la Bibbia di Monsignor Isidoro»*. In effetti, I’/ndex cosiddetto del Conci-
lio, pubblicato nel 1564, specifica in un’apposita norma inserita nella Regu-
la I11, che «Ex Biblijs vero Isidori Clarij Brixiani prologus & prologomena
praecidantur; eius vero textum, nemo textum vulgatae editionis esse existi-
met» (cc. B3v-4r), formulazione ripetuta in quello del 1596 (c. b4v)*.

Tale indicazione censoria trova la sua completa applicazione nella
seconda emissione (1564) dell’edizione del 1557. Qui infatti, oltre a scom-
parire i testi preliminari (lettera del Clario, Exhortatio, Haec docent), anche
il titolo ha subito alcune ulteriori modifiche. Innanzitutto sparisce addirit-
tura ogni riferimento alla Viu/gaza biblica: non piti quindi «Biblia sacrosanc-
ta Veteris ad Novi Testamenti iuxta Vulgatam editionem» (1557) ma piut-
tosto «Biblia sacrosancta Veteris ac Novi Testamenti». In secondo luogo
manca ogni indicazione circa il lavoro filologico operato da Isidoro, met-
tendo in evidenza unicamente il suo contributo all’esegesi, sottolineando-

* P. P VERGERIO, A gl’Inquisitori che sono per I'Italia. Del catalogo di libri eretici stampa-
to in Roma nell’anno presente MDLIX, [Vedova Morhart, Tiibingen] 1559: F. HUBERT, Ver-
gerio’s publizistische Thitigkeit nebst einer bibliographischen Ubersicht, Gottingen 1893, p.
134; G. BONNANT, Les Index probibitifs et expurgatoires contrefaits par des protestants au
XVI¢ et XVII siécle, «Bibliotheque d’Humanisme et Renaissance», XXXI (1969), p. 626 n°
6; S. CAVAZZA, La censura ingannata: polemiche antiromane e usi della propaganda in Pier
Paolo Vergerio, in U. Rozzo (ed.), La censura libraria nell’Europa del secolo XVI, Udine
1997, pp. 291-295 e U. R0zz0, Pier Paolo Vergerio censore degli Indici dei libri proibiti, in U.
Rozzo (ed.), Pier Paolo Vergerio il Giovane, un polemista attraverso I’Europa del Cinguecen-
to, Udine 2000, p. 169.

“ VERGERIO, A gl’Inquisitori, c. 44r-v. Il brano & stato citato e commentato da L. PERI-
NI, Ancora sul libraio-tipografo Pietro Perna e su alcune figure di eretici italiani in rapporto
con lui negli anni 1549-1555, «Nuova rivista storica», LI (1967), p. 377 n. 82.

= A. Giganti (ed.), Monumenti di varia letteratura tratti dai manoscritti di monsignor
Lodovico Beccadelli, 11, Bologna, 1804 = Farnborough 1967, pp. 356-358: 357.

“ Index, VIII, cit., pp. 814-815 e J. M. De Bujanda (ed.), Index, IX, Index de Rome 1590,
1593, 1596. Avec étude des Index de Parme 1580 et Munich 1582, Sherbrooke-Geneve 1994,
p. 921.
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ne soprattutto la continuitd con la tradizione: non quindi «quorum alterum
ad Hebraicam, alterum ad Graecam veritatem emendatum est diligentissi-
me, ut nova editio non facile desyderetur, & vetus tamen hic agnoscatur
adiectis ex eruditis scriptoribus scholijs, ita, ubi opus est, locupletibus, ut
pro commentarijs sint», ma semplicemente «adiectis ex eruditis scriptori-
bus scholijs, ita, ubi opus est, locupletibus, ut pro commentarijs sint».

Sinotera comunque la lungimiranza degli eredi Giunta. Poco dopo I’e-
dizione del 1557, si trovarono di fronte alla condanna dell’opera del Clario
(1559), ma, pur ignorando I’esito della vicenda, conservarono in magazzi-
no gli esemplari gid impressi. Appena pubblicato 'Indice tridentino, si
affrettarono quindi a realizzare una rinfrescatura dell’edizione, ostentando
sin dal frontespizio 'ossequio alle norme censorie («Deputatorum Conci-
lii Tridentini servata censura»), ma lasciando inalterato il colophon con la
data 1557 (nonché tutto il resto). Lartigianalita dell’operazione @ resa evi-
dente dall’esemplare marciano dell’emissione 1564, che conserva, forse per
errore, le vecchie cc. 72-3 inserite tra il nuovo bifolio 1-2.

Di fatto il rigore degli inquisitori si accani ancora talvolta sulla Bibbia
del Clario, anche nel caso di esemplari espurgati secondo le norme dell’In-
dice?: ci0 costrinse agli inizi del XVII secolo Giovanni Maria Guanzelli (da
Brisighella), maestro del Sacro Palazzo, a intervenire, ribadendo che tale
Bibbia non era proibita, qualora fossero applicate le direttive della Regula
IIT%. Nella realta, comunque, il numero notevolissimo di esemplari con-
servati in Italia, sia della Bibbia del 1542 (eliminati pero i testi prefatori),
sia di quella del 1564 (rinfrescatura espurgata dell’edizione 1557) testimo-
niano di un testo che, pur tra molte difficolta, conservd un indiscutibile
interesse e circolo proprio negli ambienti cattolici®.

7 Lesemplare della Bibbia del Clario censurato dal domenicano Giovanni Battista Ansaldo
su mandato dell’inquisitore di Asti segnalato da ARMELLINI, Bibliotheca. Pars altera, p. 53 pres-
so la Biblioteca Reale di Parigi non pare corrispondere a nessuno di quelli ora posseduti dalla
Bibliotheque Nationale de France, né dalle altre maggiori biblioteche parigine (vedi M. Dela-
veau - D. Hillard (ed.), Bibles imprimées du XV an XVIII* siécle conservées a Paris, Paris 2002).

® G. FRAGNITO, La Bibbia al rogo. La censura ecclesiastica e i volgarizzamenti della Scrit-
tura (1471-1605), Bologna 1997, pp. 207 e 268. Che comunque generalmente la Bibbia del
Clario fosse concessa, rende testimonianza la sopravvivenza in Italia di pit di un centinaio
di esemplari.

“ 1 ben tre esemplari dell’edizione 1542 considerati nella bella mostra Bibbie a Bergamo del
1983 sono tutti mutili delle sezioni proemiali (G. O. BRaVI [ed.], Bibbie a Bergamo. Edizioni dal
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Prima di concludere, occorre perd soffermarsi ancora su un esemplare
postillato dell’edizione 1542 posseduto dalla Biblioteca Apostolica Vatica-
na, il ms. Vat. Lat. 9516, onde far chiarezza su alcuni equivoci che hanno
generato non pochi dubbi persino sull’autenticita della seconda redazione
della Bibbia pubblicata nel 1557. Il volume, in legatura moderna in perga-
mena, reca al margine inferiore del frontespizio la nota manoscritta «Anno-
tationes marginales scriptae sunt manu propria auctoris», notizia ripresa nel
catalogo manoscritto del fondo («auctoris emendationibus mss. locupleta-
ta»)*. Sulla base di tali informazioni il volume @ stato oggetto di una prima
analisi di Anna Morisi Guerra, la quale ha osservato come le annotazioni
manoscritte i presenti non siano confluite nell’edizione 1557, che pure si
protesta come ex secunda recognitione dell’autore®. Altri interventi, antichi
ma posteriori alle annotazioni e in parte collocabili al momento dell’arrivo
del libro in Vaticana, riguardano la correzione al titolo per cui 'opera & desi-
gnata come «<NON VVLGATA», la nota «Bibliothecg¢ Vaticang» al centro
del frontespizio, 'asportazione dei testi proemiali (si salva appunto solo il
frontespizio). A una consimile preoccupazione censoria andranno riferiti
'incollatura di un cartiglio bianco a c. Mm2v per coprire il prologo all’Ec-
clesiastico («Cum multa et magna per legem et prophetas [...]»)*, nonché la
cancellazione di molte voci dell’Index rerum finale®.

La mano che postilla il testo & una sola: utilizza un modulo costante,
anche se in tempi diversi, e interviene, con intensitd molto variabile, su tut-
to il volume, tanto nell’interlinea (spesso sottolinea una o pitt parole e pro-
pone una diversa traduzione), quanto nei margini, toccati dalla rifilatura,
correggendo o introducendo altri scholia, sia a fianco delle annotazioni a
stampa, sia del testo biblico. La disposizione delle postille & comunque

XV al XVII secolo, Bergamo 1983, n°® 84). In tale occasione furono mostrati anche esemplari del
Nuovo Testamento del 1541 e della rinfrescatura del 1564 (Bibbie a Bergamo, n° 83 e 88).

% Inventarium codicum latinorum Bibliothecae Vaticanae, X111, pp. 119-120. E il mede-
simo esemplare “postillato dall’autore” di cui riporta notizia ARMELLINI, Bibliotheca. Pars
altera, p. 52, dicendolo presso i Teatini di S. Andrea della Valle?

>t MORISI GUERRA, Di alcune edizioni, pp. 68-69. Tale valutazione di autografia viene
ripetuta anche da SEIDEL MENCHI, Les relations, p. 565 n. 37; PROSPERI, Leresia, p. 401 n. 28;
ZAGGIA, Tra Mantova, 11, p. 497.

%2 Si tratta di un’autentica pruderie censoria, visto che vi si parla si di problemi di tradu-
zione, ma l'autore ¢ il traduttore greco del libro del Siracide!

%> MORISI GUERRA, Di alcune edizioni, p. 69.
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Isidoro Clario, Vilgata aeditio, Venezia 1542. Xilografia.
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sempre molto formalizzata e ordinata, dando piu I'idea di una copia piut-
tosto che di un’annotazione estemporanea. Una prima porzione di tale
materiale incorporato ¢ costituita dalla ripresa dell’erraza finale, e, soprat-
tutto, dal recupero degli scholia omessi, pur con qualche variante. Sembra
successiva I’aggiunta di un altro fitto gruppo di annotazioni, sul cui testo la
medesima mano & andata perd ancora lavorando e aggiungendo.

Al Salmo 4, nel margine sinistro all’altezza dell’inizio delle relative
annotazioni, € riportato lo scholium omesso, con segno di inserimento, ma
in fine legge «[...] onus omne suum proiecerit in Deum. Quia tu solus est
praestas, in quo [cancellato] #¢ [nell’interlinea] secure habitem». Al Salmo
10 la copia dallo scholium omesso («Aequitatem vidit [...]», parte I p. 10)
ha due errori, corretti perd secondo l'originale; la voce ebraica «Mo» viene
trascritta in eleganti caratteri ebraici (’annotatore ¢ anche un buon cono-
scitore del greco). Al Salmo 11 invece lo scholium in appendice legge:

PONAM in salute] Verba sunt Domini dicentis, salvabo eum, et Deus loque-
tur pro eo, id est, pro unoquoque paupere et aget causam illorum. Est enim hic
magis germanus sensus. Et quod sequitur, Eloquia Domini etc. sic dicendum
est, Eloquia Domini sunt eloquia munda, et tanquam argentum igne examina-
tum, manifestum terrae, id est omnibus apertum etc.

Ma nella copia manoscritta inserita nella parte IT p. 11 & scritto:

Heb. sic habet: Ponam in salutem, loquetur ei vel pro eo, hoc est, servabo (ait
Dominus) eum et Dominus loquetur pro eo id est pro unoquoque paupere, et
aget causam illorum. Alius vertit, Manifestum terrae, id est, omnibus apertum®.

Al Salmo 83 (parte II p. 58) viene cancellato I'ultimo scholium e sostituito
con quello dimenticato, trasterendo persino la lettera di richiamo. Si
aggiunge pero in fine: «Quod autem ait de virtute in virtutem. Heb. dictio
significat robur, catervam, exercitum, divitias». Nel Nuovo Testamento si
nota I'inserimento di una lunga nota manoscritta alla parte III p. 119, altri-
menti bianca (segue la fine degli Atti degli Apostoli), relativa all’Epistola ai
Romani (che comincia a p. 123). Invece lo scholium «Quot quot enim
[...]», relativo a 2 Corinzi 1 non viene copiato.

5 Le formule del tipo «alius vertit» o «in hebraeo est» sono frequenti in Clario: vedi lo
scholium al Salmo 15 (parte 1T p. 12).
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Fin qui, dunque, la storia delle edizioni bibliche di Isidoro da Chiari era
certo complessa, ma non contraddittoria. Ma 'interpretazione (che corri-
sponde a un paradigma inquisitoriale troppo spesso posto in essere dagli
storici d’oggi) secondo cui ’esemplare Vaticano testimonierebbe un’elabo-
razione del testo poi cassata per motivi censori non &, a una pacata verifica
dei fatti, sostenibile. Innanzitutto, per il Cantico dei Cantici, oggetto,
come si & visto, di una nuova opera di annotazione testimoniata dall’edi-
zione autonoma del 1544 (e poi confluita nella Bibbia del 1557), le postille
non corrispondono alla sicura elaborazione isidoriana.

In secondo luogo, alle raccolte omiletiche del Clario pubblicate, si
affiancano altri cicli di prediche, recuperate in una serie di manoscritti pos-
seduti dalla Biblioteca Comunale di Empoli, e parzialmente studiate da
Boris Ulianich®: & assai probabile che tali manoscritti siano collegabili alla
serie di dodici volumi posseduti nel Settecento dalla famiglia Gigli di Foli-
gno®. In realtd, stante 'ampiezza del materiale omiletico conservato, la sua
complessitd intrinseca, le vicende della sua trasmissione, sarebbe necessario
uno studio filologicamente avveduto di tale materiale a stampa e manoscrit-
to”. Dunque, un confronto con la mano dei manoscritti autografi di Empo-

% B. ULIANICH, Scrittura e azione pastorale nelle prime omelie episcopali di Isidoro Chia-
71, in E. Iserloh - K. Repgen (ed.), Reformata reformanda. Festgabe fiir Hubert Jedin, Miin-
ster 1965, pp. 610-634 ¢ ID., Isidoro Chiari, pp. 207-208. La scrittura ordinata ma corsiva e
le non infrequenti correzioni della medesima mano nell’interlinea fanno ritenere i mano-
scritti empolesi autografi: sull’importanza di tale rilevazione si veda qui pitt avanti. Un gra-
zie al personale della Biblioteca Comunale Renato Fucini di Empoli, e in particolare alla
direttrice, Maria Stella Rasetti, per le riproduzioni digitali di alcune pagine dei suddetti
manoscritti. Cautografia viene confermata anche da un confronto (sulla base di una ripro-
duzione fotografica gentilmente prestatami da Giuseppe Frasso) della lettera inviata dal
Clario ai priori di Foligno per annunziare la sua elezione episcopale (segnalata da UL1a-
NICH, Isidoro Chiari, p. 134 n. 18).

% Cronotassi Pontidese, attribuita a Paolo Carrara Beroa, pubblicata in LUNARDON - SPI-
NELLL, Pontida 1076-1976, pp. 298-304, a p. 302.

¥ Limportanza di tale materiale & a sua volta connessa con la presunta presenza di uno scrit-
to di Giorgio Siculo tra le pagine delle omelie isidoriane pubblicate: A. PROSPERIL, Una cripto-
ristampa dell’Epistola di Giorgio Siculo, «Bollettino della Societa di Studi Valdesi», CXXXIV
(1973), pp. 52-68; ID., Leresia, pp. 376-377. In realta, se pare difficile ipotizzare il Clario impe-
gnato a tradurre passi dell’opera di Giorgio Siculo per inserirli nelle sue omelie, restano aperte
solo due possibilita: o la contraffazione da parte dei benedettini incaricati dell’edizione (e quin-
di 'intera vicenda nulla ha che fare col pensiero del Clario), o la dipendenza tanto del Siculo
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li che trasmettono il testo delle omelie del Clario vescovo di Foligno porta
a escludere 'autografia delle postille vaticane, anche se il modulo li usato &
corsivo, mentre qui la scrittura & una minuscola dall’intento librario.

Pur restando l'interpretazione dell’oggetto non univoca, I'ipotesi pit
plausibile pare essere quella per cui I'ignoto postillatore ha iniziato copian-
do, da un altro esemplare della medesima edizione effettivamente annotato
dal Clario, le sue postille, riferibili a uno stadio di elaborazione precedente
il 1544, e quindi collocabile genericamente nel 1543. A tale livello o, il
postillatore, usando sempre lo stesso ordinato modulo scrittorio, ma alter-
nando inchiostri diversi dal nero al bruno, a segnalare un lavoro protratto
nel tempo, ¢ andato aggiungendo proprie annotazioni. Si dovrebbe trattare
di un personaggio contiguo al Clario, dotato di una consimile cultura, ma
forse caratterizzabile per una pit spiccata attenzione sia all’esegesi rabbini-
ca*®, sia ai padri della Chiesa (Tertulliano, Gerolamo, Agostino). Cosi stan-
do le cose, 'osservata assenza delle giunte vaticane alla seconda redazione
del 1557 perde ogni valore, trattandost di testi sostanzialmente diversi.

Quanto alla presenza del postillato nel fondo dei manoscritti vaticani, essa
¢ certo connessa agli altri volumi a stampa postillati con i quali la Bibbia del
Clario & contigua nella catena di collocazione: Vat. Lat. 9508 Bibbia latina,
Lyon 1569; 9509 Bibbia latina, Roma 1590 con correzioni del card. Francesco
Toledo; 9510 Bibbia latina, Lyon, 1550 collazionata con 12 manoscritti; 9514-
9515 Bibbia latina, Roma 1590; 9517 Bibbia latina, Leuven 1547. Resta da
spiegare cosa ci faccia tale gruppo di edizioni bibliche tra 1 manoscritti vatica-
ni. Si dovrebbe trattare di una parte del materiale biblico raccolto dalla com-
missione incaricata di preparare la Virlgata sisto-clementina del 1592%.

quanto del Clario da un altro testo, probabilmente latino, che circolava all’interno della Con-
gregazione Cassinese e che ora & non identificato o perduto. Anche la curiosa sostituzione del-
la seconda parte delle prediche a stampa del 1566 (dove compaiono i testi di Giorgio Siculo)
con una sezione di fascicoli prelevati dall’edizione 1565 osservata da Massimo Zaggia in un
esemplare della Braidense (F II 348/2: Tra Mantova, 11, p. 625) andrebbe meglio valutata, per
poter discernere tra un’operazione editoriale (come pensa lo Zaggia) e una relativa alla singola
copia (come mi parrebbe pill realistico ad un esame autoptico dell’esemplare).

8 MORISI GUERRA, D1 alcune edizioni, p. 69.

* F. ANDREU, I/ teatino Antonio Agellio e la Vulgata Sistina, in 'T. Stramare (ed.), La Bib-
bia “Vulgata® dalle ovigini ai nostri giorni. Atti del Simposio internazionale in onore di Sisto
V, Grottammare, 29-31 agosto 1985, Citta del Vaticano 1987, pp. 88-91. Per la possibile pro-
venienza della Bibbia postillata da S. Andrea della Valle vedi anche qui n. 50.
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Anche se oggi pare di moda affermare che la fissazione del testo biblico
detto della Viulgata sisto-clementina significo un decremento sia degli stu-
di esegetici in area cattolica® sia dell’accesso popolare alla Sacra Scrittura®,
a chi scrive ci10 sembra, nella sostanza, quantomeno distorto. Il monumen-
to di un testo comune della Bibbia latina che per secoli valesse dalla Visto-
la alla Terra del Fuoco fu invece una conquista di tale portata che certo I'i-
scrizione anche dell'impresa di Isidoro da Chiari in tale prospettiva non
pud che perpetuarne 'importanza.

% FABRIS, Strumenti e sussidi, cit.
' FRAGNITO, La Bibbia al rogo; EAD., Proibito capire. La Chiesa e il volgare nella prima
eta moderna, Bologna 2005.
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Ascendenze «maimonidee» negli Scholia clariani

Lopera esegetica di Isidoro Clario (Taddeo Cucchi, 1495-1555)!, colto
umanista, dottore al concilio di Trento e vescovo di Foligno, si colloca a
pieno titolo nel fervido campo degli studi biblici che fiorirono tra Rinasci-
mento e Riforma. Nel medesimo tempo, a motivo dei copiosi riferimenti
ebraici che vi s’intrecciano, essa si pud almeno in parte iscrivere anche
entro il contesto che Roberto Bonfil chiama il «discorso culturale peculia-
re agli ebrei di quel tempo»? nell’Italia rinascimentale, attraversata da un
vivo Interesse umanistico per ’Hebraica Veritas. Bonfil fa notare, a questo
proposito, come ad esempio il Commento alla Mishna, opera di uno dei
pitt qualificati esponenti dell’élite ebraica dell’epoca, Obadia da Bertinoro
(c. 1450 - c. 1515), appare come «una ben calibrata collectanea dai com-
menti di Rashi e di Maimonide»?, a cavallo tra la rigorosa esegesi letterale
del primo e la chiara e razionale halakha (normativa religioso-giuridica) del
secondo. Una preoccupazione per conciliare tradizione e modernita che
anche il Nostro, nella sua esperienza di studioso, monaco, biblista e pasto-
re, mi sembra potesse quindi facilmente condividere, mentre cercava nella
Bibbia un faro di guida in mezzo alle speranze e ai furori della Riforma.

''S. GIORDANO, Isidoro da Chiari, in Dizionario Biografico degli Italiani, 62, Roma 2004,
pp- 647-650; B. HEURTEBIZE, Clario Isidore, in Dictionnaire de la Bible, 11, Paris 1899, coll.
793-794.

2 R. BONFIL, Lo spazio culturale degli ebrei d’Italia fra Rinascimento ed Eta barocca, in
Storia d’Italia. Annali 11. Gli ebrei in Italia, a cura di C. Vivanti, t. I, Dall’alto Medioevo
all’eta dei gherti, Torino 1996, p. 427.

3BONFIL, Lo spazio culturale, p. 426.
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Atmosfera culturale e filosofico-religiosa

Questa temperie culturale e spirituale affondava le sue radici fin nella ripre-
sa degli studi biblici in eta medievale, e trovava i suoi campioni in eruditi
quali il cabbalista cristiano Pico della Mirandola e Giovanni Reuchlin tena-
ce difensore dello studio cristiano del Talmud, sul presupposto che I'uma-
nista completo fosse versato nelle cinque lingue: ebraico, caldaico (cioe
aramaico), latino, greco e arabo*. Da parte ebraica anche stampatori, come
il celeberrimo Gershom-Gerolamo Soncino, facevano sudare i torchi con
tutte queste lingue ritenute allora fondamentali, e intrattenevano rapporti
di dotta amicizia o di frequentazione con ebraisti e cabbalisti cristiani, tra
questi Lorenzo Astemio e il cardinale Egidio da Viterbo®.

Lattivita editoriale non solo dei Soncino, ma anche degli altri editori
ebrei e non ebrei che fiorirono tra la seconda meta del Quattrocento e i pri-
mi decenni del Cinquecento, testimonia tuttavia che I'interesse culturale
primario delle comunita ebraiche italiane era rivolto sostanzialmente a testi
biblici esegetici talmudici e liturgici, assai meno filosofici, anche se opere
fondamentali come il Moreh Nevukhim di Mos¢ Maimonide non mancaro-
no tra i primi testi a stampa®. Il Moreb, tradotto in latino fin dal XIII seco-

“Tale era la conoscenza delle lingue, ad esempio, presso uno dei collaboratori e traduttori
di Pico, Guglielmo Raimondo Moncada alias Flavio Mitridate, cfr. la relazione di V. MULE sul
Convegno internazionale Caltabellotta citta natale di Guglielmo Raimondo Moncada nel con-
testo dell’ebraismo di Sicilia, Caltabellotta, 23-24 ottobre 2004, «Materia giudaica» a. X, 1
(2005), p. 164. Identica prospettiva continud presso altri colti umanisti nel Seicento come
Federico Cesi fondatore dell’Accademia dei Lincei, cfr. M. GUARDO, Libri, scritti e secreti nel
pensiero di Federico Cesi, intervento al corso «Le mille e una cultura: scrittura e libri fra Orien-
te e Occidente», Ravello, 25-29 ottobre 2005 (Azti in preparazione a cura di C. Misiti).

> S. CAMPANINI, Le prefazioni, le dediche e i colophon di Gershom Soncino, in Lattivitd
editoriale di Gershom Soncino, 1502-1527, Atti del Convegno (Soncino, 17 Settembre
1995), G. Tamani (ed.), Soncino 1997, p. 43.

$ Indice Generale degli Incunaboli delle biblioteche d’Italia, compilato da E. VALENZIANI
e E. CERULLI, IV, Roma 1965, p. 120, n. 6747: Doctor perplexorum [in ebraico], [Roma?, pri-
ma del 1480]; P TISHBY, Defusse-eres (inqunabolim) tvriyyim. Italia - Roma. Hebrew Incu-
nabula, Kiryat Sefer», a. LVIIL, 4 (1983), pp. 839-842, n. 8; R. D1 SEGNI, Nuovi dati sugli
incunaboli ebraici di Roma, in Un pontificato ed una citta, Sisto IV (1471