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Premessa

Dopo il pionieristico contributo di mons. Paolo Guerrini, apparso nel 1931
sul secondo numero del periodico «<Memorie storiche della diocesi di Bre-
scia», mancava un volume sulla fondazione e lo sviluppo del monastero di
San Faustino nel medioevo. Le importanti opere di ristrutturazione edilizia
degli antichi ambienti del cenobio, effettuate negli anni scorsi per adattarne 1
locali ad accogliere la nuova sede di Economia e commercio dell’Universita
degli studi di Brescia, furono accompagnate da varie indagini storico-archi-
tettoniche, limitate tuttavia al periodo moderno. Tale lacuna viene ora col-
mata dal presente volume.

In esso, grazie alla stretta collaborazione tra I’Associazione per la storia
della Chiesa bresciana e la Parrocchia dei Santi Faustino e Giovita di Brescia,
sono pubblicati gli “Atti della giornata nazionale di studio — svoltasi presso
I’Universitd Cattolica del Sacro Cuore, I’11 febbraio 2005 — su San Faustino
Maggiore di Brescia: il monastero della citta, in occasione della traslazione del-
la reliquia di san Benedetto, patrono d’Europa, dalla Cattedrale alla chiesa dei
Santi Faustino e Giovita patroni di Brescia”. Incontro che ha poi avuto il suo
coerente completamento con il colloquio, tenutosi il successivo 19 marzo, su
Paolo VI, san Benedetto e I’Europa, 1 cui interventi sono stati raccolti nel 49°
«Notiziario» dell’Istituto Paolo VI di Brescia.

Il grande centro benedettino, voluto dal vescovo Ramperto nell’841, reca gia
nel nome il legame particolarissimo con la citta e la diocesi per la particolare fun-
zione di “reliquiario”, o di mausoleo monumentale, delle spoglie martiriali dei
santi patroni Faustino e Giovita. Non & sembrato possibile parlare dell'uno sen-
za interrogarsi anche sulle origini locali della fede, senza ripercorrere le vie tor-
tuose e affascinanti delle fonti agiografiche, che si pongono — nella tradizione
profonda della devozione popolare e nella memoria antichissima della Chiesa
bresciana — quale archetipo della primitiva evangelizzazione dell’area padana.
Questa ¢ la chiave interpretativa della ricerca a pitt mani su San Faustino Mag-
giore, tutta incentrata sul monachesimo benedettino —autentica forza propulsi-
va dell’Europa cristiana medievale —, sul monastero faustiniano, esempio lumi-
noso di vita cenobitica nel periodo carolingio, ma anche di longevita monastica
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per il ruolo primario svolto ancora in etd moderna, e sul culto secolare riservato
a1 martiri Faustino e Giovita.

Esperti di discipline differenti si sono pertanto confrontati, lasciando che i
loro “diversi oggetti” di studio si intrecciassero nel volume, per mostrare come
il ricordo dei santi Faustino e Giovita ha alimentato la religiosita della Chiesa
bresciana, diffondendosi ampiamente oltre i suoi confini; cid grazie anche
allopera di propagazione svolta da cenobiti e da chierici. E il caso del longo-
bardo Petronace, partito da Brescia e divenuto padre di molti monaci dopo aver
restaurato Montecassino; ¢ il caso dei franchi Leodegario e Ildemaro, mandati
dall’arcivescovo di Milano Angilberto I al suo confratello Ramperto, affinché
si facessero carico dell’iniziale organizzazione dell’abbazia di San Faustino. Il
monastero infatti, dotato dal presule di un ricco patrimonio di beni, divenne
presto un rilevante centro culturale, in rapporto con mezza Europa ed 1 mag-
giori personaggi del tempo; li venne organizzato uno scriptorium e una biblio-
teca in cui si studiavano i classici, circolavano numerost libri e si apprendeva la
severa disciplina claustrale insieme agli altri saperi del tempo.

Lideale cenobitico provava cosi, in forme via via sempre rinnovate, a
coniugare la cultura antica con la propagazione del Vangelo, nella convinzio-
ne che le mani del monaco — come precisera piti tardi Pietro il Venerabile —
erano meglio impiegate incidendo pergamene che arando i campi. La parola
di Dio in questo modo, vale a dire attraverso la trasmissione dei codici com-
pilati nel chiuso del monastero, avrebbe potuto essere seminata presso molti
popoli, sparsi per terre e mari lontani. Labate cluniacense si poneva cosi nel
solco tracciato da Alcuino, che, all'ingresso dello scriptorium di Fulda, aveva
fatto porre la scritta: «E meglio scrivere libri che zappare le vigne», e — gia pri-
ma di lui — dalla tradizione monastica delle origini ispirata a Cassiodoro, fau-
tore dell’apostolato compiuto con la penna, o “della cultura”, per tradurre
’espressione in linguaggio moderno.

Il monastero di San Faustino Maggiore, luogo santo per le reliquie conser-
vate e per il fervore della preghiera dei suoi monaci, ma anche tempio insigne
di architettura e di tesori artistici, fu una palestra dell’ascesi, una «scuola dove
sl imparava a servire il Signore», la schola dominici servitii indicata nel Prologo
della Regola (paragr. 45). Essa era ovviamente diversa dalle altre scuole del
mondo, perché riguardava la disciplina monastica, il cui fascino e l'attualita
continuano ad essere reali e ad attirare schiere di uomini e di donne, desidero-
si di piacere solo a Dio, sulla via della perfezione benedettina.









STUDI

GIORGIO P1cAsso

San Benedetto, patriarca d’Occidente
e patrono d’Europa

Quando nel 1980 si celebro il XV Centenario della nascita di san Benedet-
to, con grande sorpresa di tutti, I'Italia si riscopri allora benedettina. Non
¢’¢ stato centro di cultura, cittd o diocesi, che non abbia avvertito la neces-
sita di celebrare con convegni, mostre, o altre iniziative, una presenza
benedettina, o quanto meno monastica, che in qualche modo riguardava le
proprie lontane origini, oppure momenti o monumenti significativi della
propria tradizione, del proprio passato. Tutti abbiamo imparato molto da
quelle celebrazioni. Hanno lasciato un segno, hanno innestato un germe
nelle nostre ascendenze per cui, le ricerche allora avviate sono poi prose-
guite e hanno propiziato 'occasione per conoscere e valutare meglio
momenti fondamentali della nostra storia, religiosa e civile.

Il medioevo monastico bresciano € un caso felice di questa riscoperta
storica con tutte le potenzialita insite in questa antica prospettiva che risa-
le fino all’etd longobarda, recuperata alla storia attraverso ricerche che si
sono moltiplicate in questi 25 anni. E ancora recente I'iniziativa — per fare
un esempio — che ci ha condotto a ripercorrere le tracce benedettine in val
Camonica, raccolte poi nel bel volume ancor fresco di stampa, che tutti
abbiamo ammirato'. Liniziativa di oggi, questa giornata di studi nel mona-
stero di San Faustino Maggiore di Brescia, il monastero della citta, ci ripor-
ta ancora al medioevo monastico bresciano, con la traslazione della reliquia

' Si tratta del contributo miscellaneo sostenuto dalla Fondazione Camunitas, I/ mona-
chesimo in Valle Camonica, Atti della giornata di studio (Eremo dei Santi Pietro e Paolo di
Bienno - Monastero di San Salvatore di Capo di Ponte, 31 maggio 2003), Breno 2004, con
testi di G. Camadini, G. Picasso, A. Baronio, G. Andenna, H. P Autenrieth, G. Archetti, O.
Franzoni, P. Trotti e G. Medolago; a cui ha fatto seguito il ricco volume strenna della Banca
di Valle Camonica, Monachesimo e sviluppo del territorio nelle Alpi lombarde, a cura di O.
Franzoni, Breno 2005, con saggi di A. Breda, O. Franzoni, E. Gusmeroli, M. Mascetti, G.
Medolago, G. Archetti e Nota introduttiva di N. Wolf.
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di san Benedetto alla chiesa dei Santi Faustino e Giovita, patroni della citta.
Patrono d’Europa san Benedetto; patrono della citta i santi Faustino e Gio-
vita. Ancora una volta, dunque, si ritorna, si riparte da san Benedetto. Pen-
so che della storia del monastero di San Faustino Maggiore di Brescia ci sia
senz’altro ancora molto da apprendere, ma — mi chiedo — su san Benedetto
patriarca d’Occidente e Patrono d’Europa ¢’¢ ancora qualche cosa da dire,
qualche cosa che non sia gia stata detta nelle numerose precedenti occasio-
ni, quando, come ho detto, I'Ttalia si riscopri benedettina?

Mi conforta il fatto che tra gli impegni della ricerca scientifica vi & anche
quello di un costante ritorno su se stessa per meglio comprendere i risulta-
ti in certo modo gia acquisiti, per verificare e cogliere — eventualmente —
nuove prospettive. Anche il ritorno alla figura patriarcale di Benedetto in
tale prospettiva si pud comprendere, e perfino giustificare, almeno per la
pazienza che richiedo ai miei cortesi uditori.

Come ¢ noto, la Vita di Benedetto ¢ posta al centro dei Dialogi, un testo
agiografico, un capolavoro, di Gregorio Magno, papa. Essa si compone di
due parti disuguali. In un primo tempo, come riassume il p. Adalbert de
Vogiié (pp. 20-22)2, il giovane santo abbandona Roma e si stabilisce a
Subiaco dove, dopo tre anni passati in una grotta, fonda e dirige una doz-
zina di piccoli monasteri. In seguito passa da Subiaco a Montecassino, che
non lascia pilt fino alla morte. La prima fase ¢ letterariamente breve: occu-
pa solo 1 primi otto capitoli, mentre il periodo cassinese ne occupera una
trentina. Si pud dire che Gregorio dedichi alla seconda fase uno spazio
doppio di quello dedicato alla prima.

A questa differenza quantitativa si aggiunge un profondo contrasto
morale. Mentre il periodo di Subiaco & punteggiato di prove spirituali che
minacciano I’anima del santo e rivelano le sue virtl, quello seguente &
caratterizzato da un sereno, ininterrotto irraggiamento: una volta infatti
stabilitosi a Montecassino, Benedetto non fa che operare miracoli, gli uni
di profezia, gli altri di potenza, a quanto pare senza subire nuove tentazio-
ni. Tuttavia le due dozzine di miracoli cassinesi terminano con un passo

?In questa conversazione mi ¢ stata di guida Popera di Aldalbert DE VOGUE, San Bene-
detro. Cnomo e lopera, Abbazia S. Benedetto, Seregno (Mi) 2001 (Orizzonti monastici, 27).
Lautore, monaco benedettino dell’abbazia di La-Pierre-qui-Vire (Francia), & oggi il miglio-
re studioso di san Benedetto.

10



STUDI

avanti. Lultimo dei dodici miracoli di potenza non @ operato da Benedetto
stesso, ma — contro la sua volonti — da sua sorella, la monaca Scolastica, che
si rivela pitt potente di lui presso Dio perché ha amato di pit. Questo
insuccesso finale del taumaturgo & immediatamente seguito da una prima
visione, quella dell’anima della sorella che sale al cielo. Poi Gregorio rac-
conta e commenta magnificamente la seconda visione di un’anima portata
in cielo, che si accompagna a un altro mirabile spettacolo: mentre assiste
all’assunzione celeste di un vescovo defunto, il santo vede tutto il mondo
raccolto sotto un unico raggio di luce divina.

Dai miracoli, ’abate di Montecassino passa dunque, per finire, alle visio-
ni dell’aldila. Dopo di esse, non gli resta altro che entrare egli pure in questa
eternita beata. Debitamente annunciata da lui stesso, la sua morte ¢ degna di
quel lottatore che & sempre stato: muore nell’oratorio del monastero, in pie-
di, pregando, sostenuto dalle mani dei suoi figli. Dopo che due di loro han-
no avuto la visione del suo itinerario verso il cielo, il racconto si conclude.

Nello schema, nel complesso abbastanza semplice, di questa biografia, si
vorrebbe poterne datare i principali avvenimenti. Ma la cronologia non sta a
cuore a Gregorio. Egli non dice mai a quale eta Benedetto compia questo o
quel passo e nemmeno fornisce date relative alla storia generale. Tuttavia ci
da, fin dal Prologo, un’indicazione utile: il suo racconto & basato sulla testi-
monianza di quattro monaci, discepoli immediati del santo, che Gregorio ha
interrogato personalmente: ossia lo scarto cronologico tra il narratore e il
suo eroe & poco notevole. Benedetto deve essere vissuto fin verso la meta di
quel VI secolo nel cui ultimo decennio Gregorio scrisse 1 suoi Dialogi.

Questo dato sommario & corroborato e precisato da due episodi partico-
lari del periodo cassinese, che si ricollegano a fatti conosciuti attraverso altre
fonti. Ne cito uno: la visita solenne fatta a Montecassino dal re goto Totila,
preceduto da tre suoi conti, visita che rappresenta "occasione per due mira-
coli di conoscenza (come li chiama il p. de Vogiié) operati da Benedetto.
Certamente questi fatti avvennero prima dell’anno 552, quando il re mori.
Ma la data del 547 per la morte di Benedetto, mal si accorda con alcuni dati
della Regola, che pare terminata tra il 550 e il 560. Anche all’altro estremo, la
nascita, la data convenzionale del 480 potrebbe essere ritardata. All’anno 529
il passaggio del santo da Subiaco a Montecassino non ¢ inverosimile.

Questi riferimenti possono soddisfare, almeno sommariamente, la
legittima curiosita del lettore moderno, abituato ad ammirare personaggi
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“storici”, di cui gli vengono indicate anche, nel modo piti preciso possibile,
le coordinate spaziali, cronologiche, sociali, politiche. Ma se si vuole trarre
profitto dal secondo libro dei Dialogi bisogna prestare attenzione ad altri
oggetti. Seguiamo ancora una volta la acuta lettura del monaco francese
citato: 'importante non & ricostruire il destino dell’'uvomo Benedetto uti-
lizzando il poco che ci dice il suo biografo e aggiungendovi, in via conget-
turale, a partire da altre fonti o dalla nostra propria esperienza, quello che
egli non dice, ma piuttosto entrare nel disegno dell’agiografo, sposare la
visione di questa vita di santo, capire dall'interno, alla luce della Scrittura
che egli cita cosi spesso, il tracciato spirituale che egli ha voluto descrivere.

Qual & dunque quest’itinerario tracciato dalla vita di Benedetto? Quel-
lo di un giovane cristiano di famiglia agiata, che i genitori, residenti a Nor-
cia, a nord di Roma, hanno inviato nella capitale perché compia i suoi stu-
di e si prepari a una carriera secolare, ma che prende in avversione 1 costu-
mi troppo liberi dell’ambiente studentesco e decide di abbandonare Roma,
con I'intenzione di dedicare la vita al servizio di Dio.

Ed ora qualche considerazione su Benedetto monaco a Subiaco. Rom-
pendo cosi con 1 progetti del suol genitori, il giovane non sembra si sia
preoccupato di ottenere il loro permesso e nemmeno di informarli. Radi-
cale ¢ la sua rottura, non soltanto con il mondo, ma perfino con quelli che
I’hanno messo al mondo. Tuttavia, partendo per le montagne a est di Roma,
mantiene ancora un legame con la famiglia: la sua nutrice, che viveva con
lui a Roma, lo accompagna in questa prima tappa. Governante e madre
insieme, questa persona @ la prima figura femminile di una storia in cui le
donne interverranno a piu riprese, talvolta in modo decisivo.

Senza volerlo, la nutrice provochera uno di quei mutamenti improvvisi
e profondi che scandiscono la vita di Benedetto. Dirigendosi a est di Roma,
il giovane e la donna si sono fermati nel villaggio di Enfide (oggi Affile), a
circa sessanta chilometri dalla cittd, e 13 vivono della carita di alcuni cristia-
ni agiati. Avendo preso a prestito un vaglio per setacciare il grano, la nutri-
ce lo lascia cadere ed esso si rompe. Le lacrime di questa donna desolata
commuovono Benedetto, che si raccoglie in preghiera e ottiene la ripara-
zione miracolosa dell’oggetto rotto. Allora 'ammirazione generale che
questo primo miracolo aveva provocato suscita in lui una nuova reazione
radicale: per sottrarsi alla venerazione degli abitanti di Affile, Benedetto
lascia segretamente il villaggio, senza neppure salutare la nutrice, e si dirige
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verso Subiaco, un po’ pitt a nord, dove desidera scomparire agli occhi di
tutti nella solitudine. Con I’aiuto di un monaco incontrato sul posto, che si
chiama Romano, Benedetto si stabilisce in una grotta, dove vivra da solo
per tre anni, sconosciuto a tutti. Romano, I'unico al corrente della sua pre-
senza, gli garantisce il nutrimento calandogli dall’alto, mediante una corda,
un po’ di pane prelevato segretamente dalla propria razione. Al di sopra
della grotta infatti si trova il monastero in cui vive Romano, monastero ret-
to da un certo abate Adeodato.

Questa scomparsa quasi totale di Benedetto terminera, in capo a tre anni,
con I'episodio di due incontri preparati dalla Provvidenza. Dapprima un pre-
te dei dintorni riceve dal cielo la rivelazione della sua presenza e 'ordine di
portargli il pranzo pasquale. In seguito alcuni pastori lo scoprono e, dopo
averlo preso per un animale, si accorgono della sua santitd. Si instaura allora
uno scambio: essi gli portano da mangiare ed egli di loro buoni consigli. Fer-
miamoci qui. Questi pochi avvenimenti formano gia un ciclo completo che
dobbiamo osservare e comprendere. Parecchie volte, in effetti, questo ciclo
si ripeterd a Subiaco. Esso ¢ sempre scandito su tre tempi successivi: prima
una tentazione, poi una reazione eroica, e infine un irraggiamento. Ecco gli

schemi del p. de Vogiié (pp. 25-26):

1. Una tentazione impura; una reazione eroica (tra le spine); la fama di santo.
2. Tentazione del potere (abate a Vicovaro); reazione eroica (abbandona il
monastero); fondatore dei monasteri di Subiaco.

Attraverso questi passaggi, scanditi da altrettanti fatti prodigiosi, Benedet-
to diventa monaco in certo modo completo, maturo per altre esperienze.
Altri cinque fatti prodigiosi, sempre a Subiaco, lo fanno rassomigliare ad
altrettanti personaggi biblici. Il papa Gregorio @ particolarmente interessa-
to alla somiglianza di ogni miracolo con un prodigio della storia sacra.
Lacqua che scaturisce dalla roccia ricorda Mosg; il ferro ripescato nel-
’acqua fa pensare ad Eliseo; Mauro che cammina sulle acque evoca ’apo-
stolo Pietro. Il pane portato via da un corvo obbediente gli ricorda Elia; le
lacrime versate sulla morte di un nemico — il prete Fiorenzo — fanno rasso-
migliare Benedetto al re Davide. In tal modo si costituisce una serie di cin-
que fatti che evocano altrettanti personaggi biblici: Mose, Eliseo, Pietro,
Elia, Davide. Tutti questi miracoli sono opera di un solo taumaturgo: il
monaco Benedetto. Il diacono Pietro dei Dialogi pud concludere che vera-
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mente il santo monaco di Subiaco era pieno dello Spirito di tutti i giusti.
Nulla meglio di questa formula mostra il disegno del narratore, che celebra
il santo del suo secolo, il secolo VI, unicamente per orientare I’attenzione
del lettore verso la Sacra Scrittura. La vita di Benedetto — conclude il de
Vogiié (p. 35), come I'insieme dei Dialogi, di cui costituisce il centro — I'in-
tero libro secondo — & I’Antico e il Nuovo Testamento resi presenti, attua-
lizzati, prolungati fino al secolo del papa Gregorio Magno e dei cristiani
per i quali egli scrive.

Portiamoci ora per una breve sosta a Montecassino, dove san Benedet-
to sali intorno al 529, come abbiamo detto, e dove fondo il celebre mona-
stero, pitt volte distrutto durante i secoli e sempre risorto. Lo stabilirsi di
Benedetto a Montecassino, come osserva ancora il p. de Vogiié (pp. 36
sgg.), & accompagnato da una azione evangelizzatrice su una popolazione
rurale pagana in gran parte. Arrivando su questa altura, il santo vi trova il
tempio di Apollo — dice Gregorio, ma forse si tratta del tempio di Giove —
e 1 boschi sacri consacrati al culto del demonio, al quale una folla di infede-
li, ancora a quel tempo, rendeva culti sacrileghi.

Lazione violenta di Benedetto, che spezza 'idolo e taglia i boschi sacri,
ricorda non solo gli ordini di distruzione dell’Antico Testamento, ma
anche le campagne missionarie di san Martino nella Gallia del IV secolo. Si
puo ben essere certi che questo modello di monaco, divenuto poi vescovo
di Tours sia presente alla mente di san Benedetto: infatti egli dedica a san
Martino P’oratorio che sostituird il tempio di Apollo, mentre a san Giovan-
ni Battista dedico un altro oratorio situato in cima al monte. Lazione anti-
pagana di Benedetto colpisce Satana, I'ispiratore dei culti idolatrici, che si
fa autore di una serie di tiri mancini: immobilizza una pietra che 1 fratelli
non riescono a muovere, provoca un incendio illusorio che sembra manda-
re a fuoco la cucina e fa crollare un muro che schiaccia un piccolo monaco.
Ogni volta Benedetto rimedia con la preghiera; anche il monachino torna
al suo lavoro sano e salvo.

In queste occasioni Benedetto appare come uomo di preghiera; risolve tut-
te le difficolta con la preghiera. Ma i tre episodi demoniaci non sono che una
introduzione al periodo cassinese che comprendera almeno ventiquattro epi-
sodi meravigliosi disposti in buon ordine: ai dodici miracoli di conoscenza si
succederanno dodici miracoli operativi. Benedetto non soltanto ¢ il profeta
che discerne Iinvisibile e prevede I’avvenire; & anche I'amico di Dio, la cui
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parola, il cui gesto od anche il semplice sguardo hanno una efficacia impreve-
dibile. Solo I'ultimo di questi miracoli di potenza si compira non come Bene-
detto vuole, ma contro la sua volonta, in virtdr del potere superiore di Scola-
stica, che in occasione dell’ultimo incontro con il fratello ottiene dal cielo una
tempesta che favorisce il protrarsi del colloquio (cfr. de Vogiié, p. 38).
Dall’insieme della narrazione gregoriana la vita di san Benedetto ¢ quella
di un santo che non ha altro scopo di condurre altri alla santita. Portiamoci
brevemente al capitolo XXXVI del secondo Libro dei Dialogi, e leggiamo:

Gregorio (& il papa che scrive): Mi piacerebbe, Pietro (& I'interlocutore del dia-
logo) raccontarti ancora molti particolari della vita di questo venerabile padre,
ma a bella posta ne tralascio alcuni per affrettarmi a esporre cio che altri hanno
fatto. Non vorrei pero che tu rimanessi all’oscuro del fatto che, fra i tanti mira-
coli che resero famoso al mondo 'uvomo di Dio, ¢’¢ pure da porre il luminoso
splendore della sua dottrina. Scrisse infatti una Regola per i monaci, notevole
per il senso della misura e bella per la perspicuita della forma. Se poi qualcuno
volesse conoscere con maggior ricchezza di particolari la vita e i costumi del
santo, potrebbe trovare nelle prescrizioni medesime della Regola il modo stes-
so come egli visse in pienezza il suo insegnamento; ché Benedetto non avreb-
be in nessun modo potuto insegnare in un modo e vivere in un altro.

Pertanto, ¢ la stessa narrazione gregoriana che ci introduce alla conoscen-
za della Regola di Benedetto: ci viene presentata con espressioni lusinghie-
re “discretione praecipua, sermone loculenta”; bella nella forma, discreta
nei contenuti, nella disciplina. Ma altresi fonte per comprendere meglio la
vita del santo: non sarebbe stato capace di vivere in modo diverso da quel-
lo prescritto ai suoi monaci.

La Regola di Benedetto, che in questa sede sarebbe troppo lungo pre-
sentare anche in sintesl, trascritta in numerosi manoscritti, diffusa e prati-
cata a partire dal secolo IX in tutti 1 monasteri del Sacro Romano Impero,
maschili e femminili, ¢ alla base della cultura e della civiltd europea. Nessun
testo, dopo la Bibbia, ha conosciuto una diffusione altrettanto capillare.
Nell’antichita, ossia nei primi secoli della storia monastica, erano state
compilate molte regole; nessuno sa esattamente quante se ogni abate si
poteva ritenere autorizzato a comporne una per il proprio monastero.

Benedetto di Aniane nella sua Concordia regularum, raccolta all’inizio
del secolo IX, ne ricuperd e trascrisse una ventina, ma con lo scopo di
mostrare, su tutte, la preminenza della piccola Regola di san Benedetto. E
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che fosse una ‘piccola’ regola, I’aveva riconosciuto anche Benedetto nel
momento di accomiatarsi dal suo monaco:

Dunque, chiunque tu sia — leggiamo nell’epilogo (cap. LXXIII) — che ti affret-
ti verso la patria celeste, realizza con I'aiuto di Cristo questa piccola regola per
principianti che abbiamo finito di scrivere; allora soltanto arriverai, grazie alla
protezione di Dio, alle vette pit elevate di dottrina e di virtd che abbiamo
nominato. Amen.

Sinoti: “arriverai” (pervenies). Quest’ultima parola dell’epilogo richiama I’e-
spressione usata qualche riga sopra a proposito dei libri dei santi padri catto-
lici, «per arrivare al nostro Creatore». A sua volta, ricorda 'immagine del
ritorno a Dio, presentata nel Prologo, all’inizio della Regola. Ebbene queste
metafore del cammino e della corsa, lasciano intravedere assai bene il disegno
unico di tutta I'opera di Benedetto, che & quello di condurre ogni monaco o
monaca, in Cristo, all’incontro e alla visione del Creatore. UEuropa di Bene-
detto & orientata verso I’alto, verso le realta celesti.

Il santo — possiamo concludere — ¢ patriarca d’Occidente perché, ripie-
no dello Spirito di tutti i giusti, ha rinnovato nel suo secolo le gesta dei
patriarchi biblici; il santo, proclamato ufficialmente dal papa Paolo VI, &
patrono d’Europa perché contribui con la sua Regola, con i suoi numerosi
monasteri e 1 suol numerosissimi monaci, a porre le fondamenta cristiane
alla costruzione dell’Europa.

3 Sivedano in proposito i contributi di G. CAMADINIL, N. WOLF e L. ACCATTOLI in Pao-
lo VI e la spiritualita monastica benedettina, «Notiziario» dell’Istituto Paolo VI di Brescia,
49 (2005), pp. 125-139.
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PaorLo TomEA

«Agni sicut nive candidi»
Per un riesame della Passio Faustini et lovite BHL 2836°

Faustinianus e Iuventia - Faustinus e Iovitta:
le prime testimonianze liturgiche e cultuali

Quando, in una data imprecisata — che & tuttora verosimile ritenere di poco
anteriore all’atto di dotazione del 31 maggio 841' — il vescovo Ramperto
fondo in Brescia un monastero intitolato ai martiri Faustino e Giovita non
introduceva certo due nuovi protagonisti nel tessuto agiografico-cultuale
della sede lombarda. La prima comparsa testimoniale della coppia risale,
infatti, nel V secolo, al Martirologio cosidetto Geronimiano, dove per la
veritd siamo davanti a un esordio non del tutto limpido, dal momento che
1 due martiri figurano nello scritto con i nomi di Faustinianus e Iuventia e
sono collocati in Brittania.

Impossibile stabilire con sicurezza se Juventia fosse la genuina forma
onomastica del futuro lovita-Iovitta-Iobita o se, al contrario, lo stesso auto-
re o uno dei copisti antichi dello pseudoepigrafo avesse frainteso un Jovita
originale deformandolo in un nome femminile; ma in compenso — come gia
argui 'autorevole voce di Hippolyte Delehaye nel suo magistrale commen-
to — non sembra si possano nutrire dubbi sul fatto che la notizia topografi-
ca relativa ai due santi sia palesemente erronea e che il termine Brittania

* Contingenze estranee alla mia volonta mi obbligano a licenziare il testo qui dato alle
stampe corredato da un apparato di note appena essenziale e privo delle rifiniture e degli
approfondimenti che certo sarebbero stati utili in alcuni punti per meglio precisare il senso
e il fondamento delle mie affermazioni. Ho egualmente acconsentito, tuttavia, alla cortese
pressione degli organizzatori per il carattere propositivo e interlocutorio del contributo,
preludio a un pili vasto studio, che mi & parso rendere veniali tali omissioni.

"1 testo in Codex diplomaticus Langobardiae, ed. G. Porro Lambertenghi, in Monu-
menta historiae Patriae, X111, Augustae Taurinorum 1873, n° 140 coll. 245-248.
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vada emendato in Brixia o Brictia’. Oltre ai dati concernenti il santorale del-
I'isola, lo conferma, sul finire del secolo seguente quello della composizio-
ne del Martirologio, una pagina dei Dialogi di Gregorio. Nella raccolta di
avvenimenti prodigiosi con cui il grande pontefice, combattendo un diffuso
scetticismo antimiracolistico, intendeva dimostrare che anche nei tempi
presenti la storia continuava a respirare costante la vicinanza di Dio, attra-
verso 1 segni soprannaturali con i quali egli si manifestava nel quotidiano,
leggiamo infatti I’episodio di un vescovo bresciano di cui non ¢ espressa Ii-
dentitd, che avendo accettato, per denaro, di dare sepoltura nella chiesa di
San Faustino al fatuo e malvissuto patrizio Valeriano, rimasto senza ravve-
dimento non ostante I’etd, muore improvvisamente trenta giorni dopo il
funerale dell’aristocratico, giacché il guardiano dell’edificio non aveva osato
avvertirlo dell’apparizione avuta, nella quale il martire irato minacciava che
il presule avrebbe perso la vita entro quel lasso se non avesse provveduto a
buttar fuori dal tempio le foetentes carnes di Valeriano®.

> Cfr. H. DELEHAYE, Commentarius perpetuns in Martyrologium Hieronymianum ad
recensionem H. QUENTIN, in Acta Sanctorum (= AASS), Novembris, 11, 2, Bruxellis 1931, p.
99, dove al 16 di febbraio si legge: «In Brittania natale sanctorum Faustiniani et [uventiae»
emendato dal dotto bollandista: «in Brixia natale Faustiniani et [uventiae»; in merito v. anche
F. LANZONL, Le diocesi d’Italia dalle origini al principio del secolo VII (an. 604). Studio criti-
co, 11, Faenza 1927 (Studi e testi, 35), p. 957. Leventualita che Brittania derivi dall’errato
svolgimento dell’abbreviato Brict(ia) & avanzata da J.-CH. PICARD, Le souvenir des évéques.
Sépultures, listes épiscopales et culte des évéques en Italie du Nord des origines au X¢ siécle,
Rome 1988 (Bibliotheque des Ecoles frangaises d’Athenes et de Rome, 268), p. 589 n. 34.

3 «Iohannes quoque uir magnificus, in hac urbe locum praefectorum seruans, cuius ueri-
tatis atque grauitatis sit nouimus. Qui mihi testatus est Valerianum patricium in ciuitate
quae Brixa dicitur fuisse defunctum. Cui eiusdem ciuitatis episcopus, accepto pretio, locum
in ecclesia praebuit, in quo sepeliri debuisset. Qui uidelicet Valerianus usque ad aetatem
decrepitam leuis ac lubricus extitit, modumque suis prauitatibus ponere contempsit.

Eadem uero nocte qua sepultus est, beatus Faustinus martyr, in cuius ecclesia corpus
illius fuerat humatum, custodi suo apparuit, dicens: “Vade, et dic episcopo, proiciat hinc foe-
tentes carnes quas hic posuit, quia si non fecerit, die trigesimo ipse morietur”. Quam uisio-
nem custos episcopo timuit confiteri, et rursus admonitus declinauit. Die autem trigesimo
eiusdem ciuitatis episcopus, cum uespertina hora sanus atque incolumis ad lectum redisset,
subita morte defunctus est» (Gregoire le Grand, Dialogues, ed. A. de Vogiié, I11, Paris 1980
[Sources chrétiennes, 265], IV, 54, pp. 178-180). Su Valeriano, che al di 12 del giudizio mora-
le fornito dalla pagina dei Dialogi, fu personaggio di grande rilievo politico, in primo piano
nella guerra contro i Goti e corrispondente di papa Pelagio I, cfr. J. R. MARTINDALE, The Pro-
sopography of the Later Roman Empire, 111, Cambridge 1992, pp. 1355-1361.
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All’epoca, dunque, esisteva gid a Brescia una fondazione dedicata a Fau-
stino: essa appare con ogni probabilitd identificabile con la chiesa eretta sul
luogo dove si riteneva che il santo avesse patito il martirio, e detta perciod di
S. Faustino ad sanguinem®, sebbene tale intitolazione ci sia attestata per la
prima volta in un documento del 18 gennaio 1087 e la tradizione che vi
indica sepolti i vescovi Latino e Faustino, nel IV secolo, e Cuniperto, tra la
fine dell’VIIT e il principio del IX, sia fissata nello scritto non anterior-
mente al XIV secolo®. Il passo dei Dialogi, per altro, non fa alcuna menzio-
ne di Giovita, ma credo che "omissione non significhi che il suo legame
con Faustino fosse in quegli anni ancora da realizzare e si possa pitt facil-
mente spiegare supponendo che a questi fosse accordata una maggiore
importanza e che egli avesse un posto egemone rispetto al compagno nella
percezione e nella venerazione dei fedeli.

Sulla antichita della giuntura dei due martiri non & del resto eludibile,
quantunque faticosa, la testimonianza appena citata del Martirologio Gero-
nimiano alla quale fa eco un brano dei Versus de Verona, che — composti assai
pit tardi, tra il 796 e I’'806 — mostrano tuttavia, elencando Faustinus e lovit-
ta, nel tesoro dei corpi e delle reliquie che tutelavano la cittd veneta, come il
binomio, ricordato subito dopo quello di Gervasio e Protasio, avesse ormai
consolidato una notorieta e una venerazione che si estendevano oltre i con-
fini di Brescia®. Non si trascurerd inoltre, nella medesima direzione, quanto
riportato — soltanto nell’XT secolo, ma su basi quasi certamente fondate — da
Leone Marsicano, che, nella Chronica monasterii Casinensis, scrive che il
bresciano Petronace, rinnovatore di Montecassino di cui divenne abate nel
718, vi avrebbe ampliato la chiesa di S. Martino con un’abside in onore del-
la Vergine e dei santi Faustino e Giovita, riponendovi il braccio di uno dei
due martiri’. Le parole di Leone, informate a una memoria che, in quanto

* Concordo in proposito con PICARD, Le souvenir, p. 590 n. 36.

> Per P'attestazione del 1087 e per le giunte topografiche al catalogo dei vescovi brescia-
ni cfr. ancora PICARD, Le souvenir, rispettivamente p. 220 n. 81, pp. 218-220, 439-440.

¢ «inclitus martyr Christi Geruasio et Protasio / Faustino atque Iouitta Eupolus, Caloce-
ro / Domini mater Maria, Vitale, Agricola» (Versus de Verona Versum de Mediolano civitate,
ed. G. B. Pighi, Bologna 1960 [Studi pubblicati dall’Istituto di Filologia classica, 8], p. 154).

7 «Hic [sc. Petronax] in ecclesia beati Martini quam parvulam repperit, sedecim ferme
cubitos auxit, ibidemque absidam efficiens, in honore beate Mari¢ semper virginis, et sanc-
torum martyrum Faustini et Tovitte altarium statuit, ubi etiam et brachium unius illorum
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Brescia, chiesa di S. Faustino, ’altare e I’arca dei santi martiri Faustino e Giovita

di Giovanni Carra.

20



STUDI

propria di una singola circoscritta comunita, meglio sfuggiva all’eventualita
di inquinamenti, sono altresi avvalorate, non sulle circostanze che introdus-
sero 1l culto per i due santi bresciani nella grande abbazia, ma sulla sua esi-
stenza in essa ben prima dell’eta cui rimonta la Chronica, anche dal Marti-
rologio metrico che il monaco cassinese Erchenperto, morto dopo 1’889,
compilo ampliando il Martirologio di York. In esso, tra le numerose notizie
estranee al testo inglese, quella dei due martiri, a proposito dei quali, al mese
di febbraio, si legge: «Ter quinis Faustini [ovitteque kalendis»®.

Le redazioni della Passione

Questi i pochi punti fermi in nostro possesso, che ci informano degli albo-
r1 del culto; ma la fortuna di Faustino e Giovita non si alimentava di una

quod secum de Brexia asportaverat decenter recondidit» (Chronica monasterii Casinensis,
ed. H. HOFEMAN, in Monumenta Germaniae historica, Scriptores, XX XIV, Hannoverae 1980,
p- 24 rr. 4-7, cfr. anche rr. 20-24). Circa Petronace bibliografia in P TOMEA, Intorno a S. Giu-
lia. Le traslazioni e le “rapine” dei corpi santi nel regno longobardo (Neustria e Austria), in Cul-
to e storia in Santa Giulia, a cura di G. Andenna, Brescia 2001, p. 91 n. 140, da integrare con
H. HOFFMANN, Die dlteren Abtslisten von Montecassino, «Quellen und Forschungen aus ita-
lienischen Archiven und Bibliotheken», 47 (1967), pp. 242-247, e i cenni contenuti in Mon-
tecassino dalla prima alla seconda distruzione, a cura di F. Avagliano, Montecassino 1987.

$ 11 testo pubblicato per la prima volta, utilizzando il Montecassino, Biblioteca dell’ Ab-
bazia, 439, in Spicilegium Casinense complectens analecta sacra et profana, I, Montis Casini
1888, pp. 401-404, ha avuto una trascrizione dal Madrid, Biblioteca Nacional 19 (A. 16) in A.
CORDOLIANL, Un manuscrit de comput ecclésiastique mal connu de la Bibliothéque Nationale
de Madrid, «Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos», 57 (1951), in part. pp. 28-31, e infi-
ne un’edizione critica per opera di U. WESTERBERGH, Beneventan Ninth Century Poetry,
Stockholm 1957 (Studia Latina Stockholmiensia, 4), pp. 74-90, che non ha tuttavia utilizza-
to il Paris, BN, lat. 7418. La paternita erchempertiana del Martirologio, messa in dubbio dal-
la Westerbergh, che preferisce pensare al rifacimento di un precedente componimento effet-
tivamente compiuto dal monaco cassinese, ¢ stata successivamente difesa da P MEYVAERT,
Erchempenrt, in Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastique, XV, Paris 1963, coll. 685-
687, ed & accettata da J. DUBOIS, Les Martyrologes du moyen dge latin, Turnhout 1978 (Typo-
logie des sources du moyen 4ge occidental, 26), p. 59. Omettendo di ricordare 1 numerosi
lavori comparsi recentemente sull’attivita storiografica di Erchemperto, che esula dagli argo-
menti dei quali ci stiamo occupando in questa sede, mi limito a menzionare ancora, sulla per-
sonalita del nostro autore, gli orientamenti generali di F. AVAGLIANO, Erchempert von Mon-
tecassino, in Lexikon des Mittelalters, 111, Miinchen-Ziirich 1986, coll. 2124-2125, ¢ di M.
OLDONI, Erchemperto, in Dizionario biografico degli italiani, XLIII, Roma 1993, pp. 66-71.
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semplice devozione fiorita presso le spoglie di due seguaci di Cristo la cui
memoria era consegnata in pochi dati essenziali e generici alla fragile flui-
dita della trasmissione orale: la loro storia venne parallelamente costruita e
incisa in un lungo racconto martiriale che — coinvolgendo numerosi altri
santi (Afra, Calocero, Apollonio, Secondo, Marziano, Calimero e il terzet-
to Donato, Felice, Bonifacio) al fianco degli eroi principali, presentati
come fratelli usciti da una delle pitt eminenti famiglie dell’aristocrazia bre-
sciana — si dipanava su uno scenario geografico allargato.

Infatti — dopo una sorta di prologo, nel quale il comes Retiarum, Italico,
raggiunge all’Adda I'imperatore Adriano, in visita nell’Ttalia settentrionale,
denunciandogli 'opera di seduzione svolta nei confronti del popolo da
Faustino e Giovita e ottenendone un editto che obbliga i cristiani a sacrifi-
care agli dei — la narrazione si articola in una teoria di quadri drammatici,
analoghi nei contenuti e nell’landamento, dove il trionfo dei due santi — che,
illesi attraverso i pitt spaventosi tormenti, distruggono simulacri e templi
pagani convertendo intere folle — si replica, davanti all'imperatore o a suoi
sottoposti, a Brescia, a Roma e a Napoli, fino a quando, ricondotti alla citta
natale, essi non verranno decollati, fuori dalle mura, sulla via Cremonensis;
ma non ¢ tutto, dal momento che lo spazio evocato si amplia ulteriormen-
te con Albenga, Asti e Tortona, grazie a Calocero, Secondo e Marziano,
mandati a morte da Sapricio, primicerius della schola candidatorum, inviato
da Adriano a sostituire Antioco nel governo delle Alpes Cotiae.

La leggenda ci ¢ pervenuta in varie redazion?’, tra le quali spiccano per
importanza le tre classificate dai Bollandisti nella Bibliotheca hagiographica
Latina con 1 numeri 2836, 2837 e 2838.

La prima (cui si & fatto riferimento nella minima parafrasi appena espo-
sta), scoperta e pubblicata da Fedele Savio alla fine dell’Ottocento®, pur

? Accanto alle redazioni Bibliotheca hagiographica Latina antiquae et mediae aetatis ediderunt
Soct BOLLANDIANT, Bruxellis 1899-1901 (Subsidia hagiographica, 6) (= BHL), nr. 2836, 2837
€ 2838 sulle quali qui ci soffermiamo cfr., per quanto concerne altre Passioni dei due sant, gli altri
testi elencati in BHL Novum supplementum edidit H. FrOS, Bruxelles 1986 (Subsidia hagio-
graphica, 70), p. 323, cui si aggiungera la breve epitome presente nel legendario dell’XI sec. (ms.
senza segnatura) dell’Universita Cattolica del S. Cuore, su cui: T. FOFFANO, La Biblioteca Negri
da Oleggio: una preziosa raccolta di storia lombarda, «Aevum», 48 (1974), pp. 570-571.

1°F. SAVIO, La Légende des ss. Faustin et Jovite, «Analecta Bollandiana», 15 (1896), pp. 5-
72, 113-159, 377-399 (65-72, 113-159 il testo). Un ampio riassunto italiano dello scritto in
A. FAPPANY, [ santi Faustino e Giovita, Brescia 1985.
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avendo avuto una scarsa diffusione manoscritta — scopertamente a causa
della sua singolare estensione —, costituisce il testo pit antico, che, solo, per-
mette di misurare 'ambizione del progetto volto a celebrare 1 martiri bre-
sciant. Il suo disegno, mirante a riassumere all’ombra delle imprese di Fau-
stino e Glovita anche altre tradizioni o lacerti cultuali del Settentrione della
penisola, costituisce per vastita e laboriosita architettonica uno sforzo non
comune in ambito agiografico e, allo stesso modo, la sua qualita letteraria —
pur macchiata in alcuni tratti dalla fastidiosa preterizione di moduli espres-
sivi identici e da cadenze di assoluta maniera — sa ottenere, in pitt di un’oc-
casione, risultati di notevole effetto. Per rendersi conto della sapienza reto-
rica dell’autore basta percorrere — ma non & che un esempio — la pagina sul
primo faccia a faccia tra Adriano e 1 martiri, dove alla solenne maesta del
cosmo ordinato da Dio —in cui luna e sole si alternano in perfetta simmetria
a illuminare la notte e il giorno — si contrappone 'inane appariscenza della
statua del dio Sole, «auro perfusa, habens in capite radios ex auro puro», che
disvela la sua reale miseria alle parole di Faustino e Giovita: appena 1 santi
pronunciano i versi del Ps 103, 19-20 «Sol cognovit occasum suum, Posui-
sti, Domine, tenebras et facta est nox», I'idolo si copre di fuliggine, 1 raggi
che le ornavano il capo cadono in terra come carboni spenti e, quando I'im-
peratore comanda di ripulire Peffigie, essa si disfa in fiocchi di lana al con-
tatto con le spugne finché non ne rimane piu nulla'.

" «Adrianus dixit: “Isti homines mihi plurium necessarii sunt, ut per eos multos con-
temptores deorum faciam ad nostram religionem converti”. Tunc iussit eos ante se vocari;
quos, cum venissent ante Adrianum, his verbis alloquebatur: “Ergo est alius deus praeter
solem, aut potior illo?”. Tovitta dixit: “O qualem rem dixisti, ut meliorem diceres solem
quam qui ipsum solem constituit? Deum enim venerari debes, qui dedit potestatem lunae,
ut luceret per noctem, et ornavit caelum luna et stellis, et dedit potestatem ut sol luceret per
diem”. [...] Adrianus dixit: “Multum est quod vos sustineo. Aut sacrificate deo invicto Soli,
aut per multa tormenta vos expendi faciam”. Tovitta dixit: “Sol, quem dicis esse deum, nobis
in obsequium datus est a Deo altissimo, ut luceat nobis per diem et secundum consuetudi-
nem suam ad occasum revertatur”. Adrianus dixit: “Nolite mihi tam audacter respondere,
sed potius accedite et sacrificate deo Soli”. Faustinus dixit: “Nos sacrificamus Deo, qui con-
stituit solem in ornamentum caeli”. Tunc Adrianus iratus iussit eos ante templum Solis per-
duci. Erat enim statua Solis ex auro perfusa, habens in capite radios ex puro auro. Quibus
dixit Adrianus: “Videtis gloriam invicti Solis? Accedite et sacrificate, ut dignos vos habeat
in conspectu suo et liberi efficiamini a poena quae vos exspectat”. Tovitta dixit: “Modo vere
homines sumus, quia Deum adoramus, qui nos ad suam imaginem plasmavit”. Adrianus
dixit: “Modo vos dicitis Deum habere, qui vos ad imaginem suam plasmavit, et non adora-
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Le versioni BHL 2837 ¢ BHL 2838 — che, in maniera indipendente,
rimaneggiano direttamente o indirettamente BHL 2836 e, proprio in quan-
to rielaborazioni abbreviate, non rispecchiano il momento di origine —
sono invece, tra le differenti Passioni di Faustino e Giovita quelle che, a
giudicare dal numero dei codici conosciuti, ebbero (soprattutto la secon-
da) la maggiore propagazione™.

La Passio BHL 2836: i giudizi della storiografia

Ma quando fu allestita la Passio BHL 2836, che edita dal Savio da una copia
ottocentesca, ha la sua piti alta attestazione, seppure con testo incompleto,
nel Sankt Gallen, Stiftsbibliothek, 577, che per brevita ne giustappone solo

tis in conspectu eius?”. Faustinus dixit: “Vis videre gloriam Dei?”. Tunc una voce dixerunt:
“Sol cognovit occasum suum. Posuisti, Domine tenebras, et facta est nox”. Adrianus
respondit: “Quid est quod cantatis? Non vos intellego”. Tovitta dixit: “Frater Faustinus,
resistamus contra diabolum cum fallacia sua”; et conversus ad statuam Solis dixit: “Quo-
niam nos adoramus Deum, qui fecit omnia, in caelo solem et splendorem luminis; tu enim
cum sis statua in aspectu tantum solis, transfigurare in effigiem picis, ad confusionem
eorum qui te ut deum adorant”. Cum haec dixisset, mox facta est statua ut fuligo in con-
spectum populi: radii vero qui erant in capite eius, tamquam carbones mortui cadebant in
terram. Respiciens autem Adrianus dixit: “Quid est quod video?”. Italicus comes dixit:
“Tubete ascendere ministros cum spongia, ut restituant ei splendorem”. Tunc iussit Adria-
nus ascendere ministros ad statuam Solis, fricantes cum spongia, ut detergerent. Quo fac-
to, tamquam flocci lanae in terram decidebant, quousque nihil ex eo comparuit. Faustinus
dixit: “Vides quod factum, est de deo quem colis, quomodo ad nihilum redactus sit” (Savio,
La légende, pp. 66-67).

2T testi di BHL 2837 e di BHL 2838 in AASS, Februarii, II, Parisiis-Romae 1864,
rispettivamente pp. 810-814, 814-818. Perché ci si possa rendere conto in maniera appros-
simativa della diffusione di queste redazioni, rammento che la BHL ms elenca, per la prima,
21 testimoni, il pili antico dei quali ¢ il Biblioteca Apostolica Vaticana, Arch. S. Pietro, A2
degli inizi dell’XI secolo, per la seconda 33, dei quali il primo & il Paris, BN, lat. 5771, della
fine del IX secolo o del principio del successivo; ma si tratta di una lista che Pesame di altre
biblioteche, sopratutto italiane, porterebbe ad ampliare sensibilmente. Aggiungo qui — ma
senza aver proceduto a un effettivo spoglio e a titolo meramente esemplificativo — per BHL
2837: Montecassino, Biblioteca dell’Abbazia, 145 II; 146 II (entrambi sec. XI); Firenze ,
Biblioteca Mediceo-Laurenziana, XXX Sin. 1 (sec. XI) con mutamenti, tuttavia, a partire da
un certo punto; per BHL 2838: Firenze, Biblioteca Mediceo-Laurenziana, XX. 1; XX. 2;
XXXI Sin. 5 (tutti sec. XI).
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alcune sezioni?® I pareri nel merito sono divisi; senza esporne in maniera
particolareggiata I'intera sequenza, bastera enunciare brevemente le tesi
intorno alle quali si sono sopratutto raccolti.

Il Savio — alle cui opinioni ha arriso finora il maggior numero di con-
sensi —nell’ampio e approfondito esame di cui corredo I'edizione della Pas-
sio, la ritenne composta pit facilmente intorno agli inizi del IX secolo in un
arco di tempo che va dal 750 ca. — momento in cui il corpo di Calocero, uno
dei comprimari — si ¢ visto — della leggenda, sarebbe stato portato al Nord
da Astolfo, da Ravenna o da Roma nel 756 — e I’820 ca., generico termine
iniziale (recentemente precisato all’825) dell’episcopato di Ramperto, che,
secondo lo studioso gesuita, farebbe trasparire la conoscenza del testo nel-
la Translatio di Filastrio, da lui scritta nell’838".

Alcuni anni dopo Paolo Guerrini, sulla suggestione del trasferimento a
Napoli dei due futuri martiri spostava invece drasticamente I'ambito di ori-
gine della Passio (che il Savio aveva voluto composta a Milano), asserendo
idea «non [...] azzardata e improbabile», che 'opera fosse stata concepita
a Montecassino dalle stesso Petronace®. Mentre, recentemente, Jean-
Charles Picard ha ricondotto a Brescia allestimento dello scritto, che
sarebbe inoltre conseguente alla fondazione del monastero dei Ss. Fausti-
no e Giovita effettuata da Ramperto nell’841.

Da osservare, infine, che un contorno del tutto diverso, anche per quel
che concerne la successione delle tre redazioni citate, era stato tracciato nel

1 Ho gia segnalato la presenza della Passio nel codice di San Gallo in P TOMEA, Tradi-
zione apostolica e coscienza cittadina a Milano nel medioevo. La leggenda di san Barnaba,
Milano 1993 (Bibliotheca erudita, 2), pp. 526, 544; sul ms. 342-343 n. 26.

" SAVIO, La Légende, pp. 19-36. Un elenco di autori che hanno accolto la tesi dello stu-
dioso in TOMEA, Tradizione apostolica, p. 540. Per la datazione dell’inizio dell’episcopato di
Ramperto all’825: S. GAVINELLL, /] gallo segnavento del vescovo Ramperto di Brescia, «Brixia
sacra. Memorie storiche della diocesi di Brescia», s. 3%, IX, 3-4 (2004), pp. 21-38.

15 . GUERRINY, Storia-Leggenda-Arte, in I santi martiri Faustino e Giovita nella storia nel-
la leggenda e nell’arte, «Brixia sacra», 14 (1923), pp. 28-129, in part. 53-54; in merito la rec.
negativa di J. SIMON, «Analecta Bollandiana», 42 (1924), p. 168.

1¢ PICARD, Le sonvenir, sopratutto pp. 593-595, cui si rifd A. MERKT, Faustinus u. lovita,
in Lexikon fiir Theologie und Kirke, 111, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1995% col. 1199. Vicino
all’ipotesi dello studioso francese la posizione espressa in precedenza da A. RIMOLDI, Fau-
stin et Jovite, in Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastique, XV1, Paris 1967, che
pone la stesura della Passione dei due martiri durante il governo di Ramperto.

25



BRIXIA SACRA

11 volume dell’Etude sur les Gesta martyrum romains, pubblicato nel 1907,
da Albert Dufourcq, a giudizio del quale, delle agiografie in questione, la
pil vetusta sarebbe BHL 2838, contemporanea a Gregorio I, seguita da
BHL 2836, stesa quando Rotari si impossessd, verso la meta del VII seco-
lo, dei territorl di Genova e di Albenga, e, per ultima, da BHL 2837, per la
quale non sarebbe fuori luogo ipotizzare ’'ambiente di Petronace, nella pri-
ma parte dell’VIIT secolo?; ma va al tempo stesso sottolineato come I’as-
setto prospettato dal pur valoroso erudito non abbia dalla sua — non diver-
samente dalla congettura del Guerrini — che flebili indizi.

D’altro canto, nemmeno gli argomenti addotti dal Savio e dal Picard a
sostegno delle loro datazioni appaiono decisivi. Sono in piena sintonia con
il secondo, sia sulla patria bresciana della Leggenda, sia sull’illusorieta che
nel passo della Translatio Filastrii in cui si afferma: «<Eorum [sc. sanctorum]
quippe vel dogmmate instruimur, vel exemplo martyrii corroboramur»'® si
possa cogliere — come creduto dal Savio sulle orme del Brunati — un diretto
accenno di Ramperto al testo su Faustino e Giovita, ma ritengo che ritarda-
re la nascita della Passio BHL 2836 all’841 incontri notevoli difficolta.

Anzitutto, I'assenza della coppia dai grandi martirologi storici del IX
secolo (con ’eccezione di Usuardo, che la menziona gia nella prima reda-
zione, diffusa intorno all’865, sebbene facendo di Jobita una vergine e mar-

7 A. DUFOURCQ, Etude sur les Gesta martyrum romains, 111, Paris 1907 (Bibliotheque
des Ecoles francaises d’Athenes et de Rome, 83), pp. 186-194.

s 1] passo in M. BETTELLI BERGAMASCHI, Ramperto vescovo di Brescia (sec. IX) e la
‘Histoira de translatione beati Filastrii, «Ricerche storiche sulla Chiesa ambrosiana», 5
(1975) (= Archivio ambrosiano, 28), pp. 48-140, poi in EAD., Gaudenzio e Ramperto vesco-
vi bresciani, Milano 2003 (Studi di Storia del Cristianesimo e delle Chiese cristiane, 5), pp.
85-203, in part. rispettivamente 126, 182: «Speramus enim sanctorum meritis nos omnium
foveri, et maxime eorum quorum amplectimur corpora quorumque vel nativitas, vel habita-
tio fuit cum patribus nostris. Eorum quippe vel dogmate instruimur, vel exemplo martyrii
corroboramur. Quamvis enim homines quorum nobis vita, vel passio cognita est, dum vive-
rent in hac aerumnosa procellosi fluctuatione pelagi, prae omnibus nostrates imbuerint
sanctis dogmatibus mirificisque exemplis eosque suffragantibus iugibus precibus tutati sint,
supernam implorando clementiam, tamen eosdem defunctos, pro nobis non minus spera-
mus, eorum intercedentibus meritis, nostros esse sub divinae pietatis protectione patro-
nos». Sebbene 'ambito bresciano cui fa chiaro riferimento Ramperto potrebbe effettiva-
mente indirizzare su Faustino e Giovita I'accenno all’esempio fornito con il martirio, nelle
parole del presule non compare alcun indizio che consenta di intenderle rivolte alla Passio
BHL 2836 piuttosto che alla semplice tradizione cultuale.
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tire)"” non costituisce una prova che 'agiografia in questione ancora non
fosse stata confezionata. Oltre a cid, prima dell’844-845 ca. figura gia alle-
stita la versione BHL 2838 della Passione, che —si & detto — & un rimaneg-
glamento successivo a BHL 2836; cosi almeno parrebbe dedursi dal fatto
che essa dice ancora sepolto ad Albenga, dove prodiga ai fedeli 1 suoi bene-
fici, il corpo di Calocero, che ’arcivescovo milanese Angilberto II fece tra-
slare a Civate, secondo quanto ho potuto indicare, in concomitanza con lo
spostamento nel monastero di S. Pietro, avvenuto intorno alla fine appun-
to dell’844, degli stessi Leodegario e Ildemaro, precedentemente inviati dal
presule a Brescia per avviare il cenobio dei Ss. Faustino e Giovita®.

Quanto alla tesi del Savio — senza perderci qui in altre osservazioni di
margine sulla consistenza effettiva di indizi che indurrebbero a collocare la
stesura di BHL 2836 nella parte pili tarda dell’arco cronologico individua-
to — resta da sottolineare come il confine anteriore della sua delimitazione
riposi unicamente sulla probabilitd, possibile ma non provata, che Caloce-
ro abbia cominciato a essere venerato nell’Ttalia settentrionale soltanto
dopo che Astolfo ne sottrasse le spoglie a Roma o a Ravenna?..

Sarebbe certo fuori luogo pretendere prove sicure dove non se ne pos-
sono avere: & superfluo rammentare come la letteratura martiriale del pri-
mo e dell’alto medioevo, diretta a celebrare la memoria di santi molto
discosti nel tempo, quasi sempre sulla scorta di esigui dati concreti, conce-
da assai pit di altri generi o stagioni dell’agiografia a strutture narrative
precostituite e a elementi di carattere topico, con il risultato di offrire una
superficie testuale che — talora suggestivo terreno d’incontro tra archetipi
dei primi atti dei martiri, temi apologetici antipagani e schemi propri del

" «Civitate Brixia, sanctorum martyrum Faustini et Iobitae virginis» (J. DUBOIS, Le Marty-
rologe d’Usuard. Texte et commentaire, Bruxelles 1965 [Subsidia hagiographica, 40], p. 180).

* P TOMEA, “Nunc in monasterio prefato Clavadis nostro tempore conditus requiescti”. 11
trasferimento di Calocero a Civate e altre traslazioni di santi nella provincia ecclesiastica di Mila-
no e net suoi dintorni tra VIII e X secolo, in Eta romanica. Metropoli, contado, ordini monasti-
ci nell’attuale provincia di Lecco (XI-XII secolo). 6-7 gingno 2003 Villa Monastero-Varenna a
cura di C. Bertelli, Milano 2006, pp. 159-189, in part. 170-171, 184-189 nn. 72-77.

21 Sul dibattito tra coloro che reputano Calocero un antico santo albenganese e chi inve-
ce ritiene il suo culto instaurato nella citta ligure dopo il saccheggio dei cimiteri romani
avvenuto durante I'assedio del 756 o conseguentemente all’ingresso, poco prima, dello stes-
so Astolfo nell’Esarcato, mi sono soffermato in TOMEA, Intorno a S. Giulia, pp. 44-45, 86-
88 nn. 124-131, e ora, in ID., “Nunc in monasterio prefato”, pp. 166-167, 183-184 nn. 45-51.
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romanzo — si mostra per contro (almeno nella maggioranza dei casi) avara
di appigli utili a dischiuderci il contesto storico in cui vide la luce.

Motivi per un riesame

Tuttavia, credo che, nello specifico della Passione di cui stiamo trattando,
ulteriori progressi, verso una datazione dell’opera meglio circoscritta, si pos-
sano realizzare tramite lo sforzo di una nuova edizione: auspicabile, non tan-
to per i mutamenti (poco significativi, stando ai sondaggi da me esperiti) che
recherebbe alla fisionomia del testo, quanto per il lavoro di individuazione
sistematica delle fonti — totalmente disattesa dal Savio — e di analisi comples-
siva della sua sostanza letteraria, che essa comporterebbe. Sorprende, anzi,
che non ci si sia ancora mossi con decisione in questo verso, quasi che la
cognizione della cifra e dello spessore culturali retrostanti all’epidermide
espositiva della Passio sia da considerare una componente storicamente vacua
e inservibile all’accertamento della sua collocazione anche cronologica.

In assenza di un riesame generale che non trascuri 'approfondimento di
questi aspetti & arrischiato per ora sbilanciarsi in modo troppo reciso sul-
’epoca di composizione del nostro scritto all’interno dei limiti estremi del
550 ca. — eta nella quale parrebbe essersi costituita la nuova provincia delle
Alpes Cottiae, comprendente Asti, Tortona e Albenga, cui si fa accenno
nella Passio — e dell’845 ca. —anno prima del quale — come si ¢ visto — gia esi-
steva il rimaneggiamento BHL 2838 di BHL 2836. Senza smentire queste
premesse, concludero annotando soltanto come numerosi indizi sembrino
convergere nel rendere passibile di attenzione I'ipotesi di una redazione
anteriore al IX secolo e forse alla meta dell’VIIL.

Relutti storici. Allavetusta delle prime attestazioni cultuali siaccompagna
infatti, interna al testo, la trasparenza, sia pure indiretta, di un sostrato tar-
doantico, che si manifesta, sia nella descrizione di un quadro politico che
congiunge in un unico organismo quelle che, nel periodo di stesura conget-
turato dal Savio, erano le longobarde o franche Milano, Brescia, Asti, Tor-
tona, Albenga, I’'ormai di fatto indipendente Roma e I'imperiale 0 autonoma
Napoli; sia, ancora, con la citazione di cariche civili o militari che — come
quella di primicerius scholae candidatorum — fanno riferimento in modo
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assolutamente compiuto a istituzioni estranee ormai tanto al medioevo
occidentale che alle sue reminiscenze storiche; sia, infine, attraverso una
serialita di coincidenze onomastiche sulle quali mi sono altrove soffermato,
ma di cul mette conto ricordare qui i contatti tra I'Ttalico comes Retiarum,
che per primo persegue 1 due santi, e un Italico, che, in una lettera di Valen-
tiniano, Valente e Graziano del 374, compare in qualitd di vicario [taliae,
della circoscrizione, ciog, che in quel momento abbracciava tutte le provin-
ce dell'Ttalia settentrionale, comprese le due Retiae; tra il Sapricio, primice-
rius candidatorum (comandante, vale a dire della guardia dell'imperatore),
che condannera a morte Secondo e Calocero, e un Sapricio, che, con il tito-
lo egualmente militare di magister militum, & menzionato in un’epistola di
Onorio e Teodosio IT del 415; tra la coppia formata dal praeses Antioco e dal
comes Aureliano, e un Antioco (destinatario con Narsete della prammatica
sanzione del 554) e un Aureliano, che ricoprono la carica di praefectus prae-
torio per Italiam rispettivamente dal 552 al 554 e dal 554 al 5682

Struttura e temi: il confronto con le ‘leggende epiche’. Un’impronta arcai-
ca ¢, inoltre, nitidamente ravvisabile nella fattura dello scritto che, nell’e-
stensione, nella morfologia strutturale e nella proposizione di temi e situa-
zioni, risulta perfettamente aderente ai moduli delle cosidette Passioni epi-
che, che, attestate indirettamente prima della chiusura del IV secolo, hanno
le piti antiche sperimentazioni pervenute in Asia Minore, in Siria e in Egitto,
per passare a Roma verso gli inizi del VI secolo®. Tipici, in tal senso, un dise-

2 Per la consistenza di questo retroterra, che merita di essere meglio indagata, qualche
primo dato, sia in ordine alle cariche, sia relativamente all’onomastica (per la quale andreb-
bero naturalmente estesi i confronti con laltra letteratura agiografico-martiriale), in
TOMEA, “Nunc in monasterio prefato”, pp. 168-169, 185-186 nn. 60-67.

2 Su questo importante nucleo dell’agiografia martiriale rimane un riferimento obbliga-
to il volume di H. DELEHAYE, Les Passions des martyrs et les genres littéraires, Bruxelles 19662
(Subsidia hagiographica, 13B), in part. pp. 171-226. Per alcuni aspetti particolari v., inoltre
J. AMAT, Songes et visions. Lan-dela dans la littérature latine tardive, Paris 1985 (Etudes
augustiniennes, 109), M. VAN UYTFANGHE, Platonisme et eschatologie chrétienne. Leur sym-
biose graduelle dans les Passions et les Panégirigues des martyrs et dans les biographies spiri-
tuelles (1I--VI¢ siecles). Deuxiéme partie: les Passions tardives, in De Tertullien aux Mozarabes.
Melanges offerts a Jacques Fontaine Membre de IInstitut a Poccasion de son 70° anniversaire,
par ses éléves, amis et collegues, 1, Paris 1992, pp. 69-95, e, in maniera pitt succinta, 2. TOMEA,
Rappresentazioni e funzioni del cielo e della terra nelle fonti agiografiche del Medioevo occi-
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gno generale caratterizzato dalla mobilita della scena in cui il santo — tradot-
to da una localita all’altra, affidato all’inquisizione di differenti esponenti del-
Pautorita civile o religiosa — sostiene le sue battaglie vittoriose*, ed, egual-
mente, 'intreccio del suo itinerario verso il martirio con la vicenda di altri
santi, talora gia cristiani, ma pit spesso funzionari pagani di diseguale levatu-
ra — frequentemente incaricati della custodia o addirittura dei supplizi del
protagonista —, che, convertiti dal suo esempio e dai suoi miracoli, abbrac-
ciano la fede, testimoniandola a loro volta fino alla morte?®.

Allo stesso modo, venendo ad aspetti pit definiti, la Passione dei due
martiri bresciani partecipa della topica del genere in ordine a una ricca
sequenza di particolari narrativi. Senza contare i temi del confronto verba-
le, che si istituisce tra i seguaci di Cristo e i persecutori, e il truculento
repertorio di raccapriccianti torture via via sciorinato®, ricordo:

dentale, in Cieli e terre nei secoli XI-X1I. Orizzonti, percezioni, rapporti. Atti della tredicesi-
ma Settimana internazionale di studio Mendola, 22-26 agosto 1995, Milano 1998 (Miscella-
nea del Centro di studi medioevali, 15), in part. pp. 312-321. Utile, per ’enorme quantita di
materiale esaminato ed esposto all’interno di un grandioso, seppur non sempre solido, ten-
tativo di ricostruzione, anche DUFOURCQ, Etude, I-IV, Paris 1900-1910, V, Paris 1988. Sot-
tolineo che nell’adottare la definizione del Delehaye, la cui importanza nel passare da una
caratterizzazione cronologica a una tipologica & stata ancora recentemente rilevata di F.
SCORZA BARCELLONA, Agli inizi dell’agiografia occidentale, in Hagiographies. Histoire inter-
nationale de la littérature hagiographique latine et vernaculaire en Occident des origines a
1550, a cura di G. Philippart, Turnhout 2001 (Corpus Christianorum), pp. 17-97, in part.
40-41, non mi riferisco a un complesso rigidamente monolitico e omogeneo quanto a un’in-
sieme che condivide un certo numero di tratti narrativi e i cui confini come appare dall’ana-
lisi di G. Lazzati, Gli sviluppi della letteratura sui martivi nei primi quattro secoli, Milano
1956, andranno interpretati con qualche elasticita.

* DELEHAYE, Les Passions, pp. 178-179.

% DELEHAYE, Les Passions, pp. 180-181. Sui cicli leggendari, che coinvolgono pit santi
cfr. anche R. AIGRAIN, Lhagiographie. Ses sources. Ses méthodes. Son histoire, Reproduction
inchangée de I’édition originale de 1953. Avec un complément bibliographique par R. God-
ding, Bruxelles 2000 (Subsidia hagiographica, 80).

2 Per essi: DELEHAYE, Les Passions, pp. 183-195, 197-207; cfr., inoltre il recente lavoro
di R. BRATO , Il martirio per annegamento nella persecuzione dioclezianea, in San Giusto e la
tradizione martiriale tergestina nel XVII centenario del martirio di san Giusto e per il giubileo
d’oro sacerdotale di Mons. Eugenio Ravignani vescovo di Trieste a cura di G. Cuscito, Trieste
2005 (Antichitd altoadriatiche, 60), pp. 111-146, con buona ulteriore bibliografia e con
attenzione anche a supplizi diversi dall’annegamento, esperito senza successo anche nei
confronti di Faustino e Giovita a Napoli (SAVIO, La Légende, pp. 156-157).
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Il ruolo fondamentale degli angeli, che, in maniera continuata interven-
gono nell’azione svolgendo funzione di messaggeri, guide e adiutori in rap-
porto a1 santi”.

La visita resa in carcere ai santi da angeli (in BHL 2836 Michele, Raf-
faele e Gabriele) e da Cristo stesso in un’atmosfera pervasa da una luce
abbacinante e da soavi profumi®.

La provvisoria liberazione dei santi dal carcere ad opera di un angelo
durante la notte perché possano ricevere il battesimo o — nel caso di Fausti-
no e Giovita, essere consacrati sacerdote e diacono — e loro ritorno in prigio-

¥ La parte giocata dagli angeli ¢ uno degli elementi sui quali DUFOURCQ, Etude, pp. 196-
198, fa forza per sostenere che I'autore della Leggenda di Faustino e Giovita conobbe la Pas-
sione di Sofia, Pistis, Elpis e Agape BHL 2966, la Passione di Anastasia BHL 400-401 (lascian-
do qui da un canto le altre sezioni dedicate a Crisogono, Agape, Chionia e Irene, e Teodota), e
la Passione di Eleuterio BHL 2451; ma di fatto & uno degli aspetti pitt comuni riscontrabile in
questo genere agiografico; in merito cfr. sopratutto AMAT, Songes, pp. 297-311.

% Cfr. sopratutto SAVIO, La Légende, pp. 115-116: «Ducti autem sancti servi Dei in carce-
rem, intrantes Dominum collaudabant, dicentes “Ecce quam bonum et quam iucundum habita-
re fratres in unum”. Et cum haec dicerent, apparuerunt tres angeli, quorum vestimenta erant
tamquam nix splendida, et aspectus eorum tamquam ignis; quos videntes inclinaverunt se in
faciem suam dicentes: “Visitavit nos Deus, et fecit redemptionem plebis suae”. Tunc dixerunt
angeli ad eos: “Surgite et accipite firmamentum corporis vestri, quia multa tormenta pati habe-
tis propter nomen Salvatoris. Nos autem sumus qui consistimus ante claritatem Del, die ac noc-
te dantes nuntium de operibus hominum, quicquid gesserint super terram. Vobis dicimus, Fau-
stine et Tovitta, quia iam certamen vestrum scriptum est in conspectu Del, ita ut iam ipse Salva-
tor noster ad vestrum certamen interesse voluerit, et hoc vobis promisit ut in certamen vestrum
sit medius, quia gravia contra vos diabolus certamina praeparat”. Et obtulerunt eis escam caele-
stem, et, facta oratione, dixerunt nomina sua: “Ego sum Michael, ego Raphael, ego sum
Gabriel”. Quique valefacientes, ab oculis eorum ablati sunt. Faustinus et Iovitta, accepto Spiri-
tu sancto, facti sunt ut agni ad occisionem. Et ecce Salvator advenit ad eos circa mediam noctem
cum multa turba dicens ad eos: “Pax vobiscum, Faustine et Tovitta; confortamini spiritu vestro,
quia ego sum firmamentum vestrum die ac nocte, quem ante Adrianum confessi estis, et susti-
nuistis tormenta propter nomen meum. Ego ibidem stabam et non me vidistis, cum magnum
certamen contra diabolum haberetis, quem triumphantes confudistis, et dabitur vobis palma
caelestis. Omnes enim videntes vos tanta pati propter nomen meum tradent se ante Adrianum,
ut pro nomine meo multa sustineant martyria. Vos autem Adrianus per diversa loca ducturus est
et varias poenas erit illaturus. Sed estote pugnantes et resistite contra diaboli artes; ego enim sum
Salvator vester, qui in vobis habito, et eripiam vos de medio inimicorum vestrorum”. Faustinus
et ovitta dixerunt: “Domine, propter nomen tuum dux eris nobis et eripies nos contra diaboli
potestatem”. Erat enim in carcere lux magna nimis, et odor suavitatis fragrabat, ita ut custodes
carceris a timore fugerent». Sul topos: DELEHAYE, Les Passions, p. 214 in part. n. 1 con numero-
si esempi, tutti attinenti all’agiografia greca; AMAT, Songes, pp. 260-263.
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ne senza che sia infranto il sigillo che I'imperatore aveva messo sulla porta®.
La mansuetudine esibita ai santi dalle fiere che, inviate a divorarli, si acco-
vacciano presso di loro lambendone 1 piedi e difendendoli da altre belve
sciolte successivamente®. Alcune ambigue affermazioni dei protagonisti,
che inducono 1 persecutori a crederli intenzionati a rendere omaggio alle
divinitd, che verranno invece colpite?'.

Lumiliazione degli idoli cui i santi sono invitati a sacrificare. Cosi il
‘suicidio’ della statua di Saturno, che, dietro ordine di Faustino e Giovita,
scesa dal suo piedistallo, si avvia nel fuoco dove i due avevano gettato le
carni dell’offerta per sciogliersi come piombo senza lasciare traccia di sé, e
’analoga fine del simulacro di Diana, che — sempre a un cenno dei martiri
—va ad autodistruggersi nelle fiamme dalle quali essi erano usciti illesi. Si
precipitano invece in mare, obbedienti ai due fratelli, le statue di Marte,
Mercurio, Giove, Apollo, Saturno e molte altre divinita, che Adriano aveva
fatto caricare sulla nave dove erano trasportati Faustino e Giovita®.

La stanchezza dei carnefici cui vengono meno le forze per la durata dei
supplizl inutilmente esercitati sui santi: «Ministri clamabant: “Iam defici-
mus eos torquendo, et in nullo sentiunt poenas”»*.

La ritorsione, sul pagani che assistono e su alcuni persecutori, dei mede-
simi agenti, animati o materiali, diretti contro 1 santi (Italico e il sacerdote
di Saturno, Orfeto, sono divorati dalle fiere; Tiberio consiliarius di Italico
¢ travolto dai tori; Pompeo, fratello di Adriano ¢ ridotto in cenere dal
piombo fuoriuscito dal contenitore in cui erano messi Faustino e Giovita*.

» SAVIO, La Légende, pp. 120-122, 138-139. Cfr. anche qui gli esempi prodotti in
DELEHAYE, Les Passions, p. 180.

% La situazione si presenta nella Passio ripetutamente: cfr. SAVIO, La Légende, pp. 67-68,
70-71, 125-129, 150-151, e DELEHAYE, Les Passions, p. 211.

31 SAVIO, La Légende, pp. 112, 118-119; cfr. DELEHAYE, Les Passions, pp. 190-191.

32 SAVIO, La Légende, pp. 113-114, 155; cfr. DELEHAYE, p. 190 in part. nn. 9-10. Un caso
del tutto simile nella Passione di Cristina, Bibliotheca hagiographica Graeca, a cura di F.
Halkin, Bruxelles 1957 (Subsidia hagiographica, 8A) (= BHG) 302, dove la santa costrin-
ge ad allontanarsi la statua di Apollo cui era stata invitata a sacrificare: cfr. M. NORSA, Mar-
tirio di santa Cristina nel cod. Messin. 29, «Studi italiani di filologia classica», 19 (1912), p.
324 rr. 10-18. Per le redazioni latine: BHL 1748 e altre.

3 SAVIO, La Légende, p. 112, inoltre, 138, 155; DELEHAYE, Les Passions, pp. 204-205.

3 SAVIO, La Légende, pp. 68-69, 71, 119; cfr. DELEHAYE, Les Passions, pp. 209-210. Puni-
zione mortale di un persecutore, ma non tramite le stesse forze che avrebbero dovuto ucci-
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Il ricorrere dell’esclamazione «Vere magnus est Deus christianorums»,
posta in bocca alla folla e a protagonisti pagani, che poi abbracceranno la
fede, davanti alla prodigiosa resistenza e ai miracoli dei santi®. La guarigio-
ne per mano dei santi di un personaggio legato da un vincolo di parentela o
di dipendenza a qualche figura autorevole del mondo pagano (qui Aurelia-
no, che viene liberato da un demone entrato in lui)*. Il computo, in nume-
ri precisi, dei pagani convertiti alla fede dai santi o periti a causa di una
punizione divina®’.

dere 1 martiri, in SAVIO, La Légende, p. 155, dove Postumio «corruit in terra et mortuus est»
alle parole di Giovita «Postumi, noveris te mortem suscipere, ita ut nos tueri non possis»,
sul motivo: DELEHAYE, Les Passions, pp. 217-218).

% «Calocerus ante Adrianum, videns ministros adunare carbones exscidit chlamydem
suam dicens: “Vere magnus est Deus christianorum, quem tu, Adriane, denegas et perse-
queris, quia sancti ei serviunt”» (SAVIO, La Légende, p. 115; ma v. anche pp. 70, 113, 119,
128, 151. In merito all’acclamazione, che compare nei testi greci nella forma péyag 6 ©edg
xplotiavev, e deriverebbe secondo DELEHAYE, Les Passions, 181 dal peyéin n “Aptepig
"Egectov di Act 19, 28, 34; numerosi esempi prodotti ibid. dallo studioso bollandista.

3 Lepisodio (in SAVIO, La Légende, pp. 145-146) & seguito subito dopo (pp. 147-148)
da un altro caso analogo in cui Faustino e Giovita, fanno riemergere sani e salvi dalle
acque del Tevere e liberano dai demoni, che li avevano costretti a gettarsi nel fiume con le
statue degli dei, alcuni ministri di Adriano. In entrambe le circostanze lo spossessamento
si conclude con un ordine di confino da parte dei santi, palesemente apparentato, nella
tipologia, con quanto avviene a partire dagli Atti apocrifi degli apostoli per i diavoli espul-
si dagli idoli che abitavano: cfr. in particolare 'intimazione che leggiamo nella Passio nel-
la seconda occasione, «Ite per deserta loca neminem tangentes, neque ullum animal quou-
sque veniat dies iudicii» con quella della Passio sancti Bartholomei apostoli [BHL 1002], in
Acta apostolorum apocrypha, 11, 1 ed. M. BONNET, Lipsiae 1898, p. 143 rr. 14-16: «exi de
isto simulacro et confringe illud, et uade in deserta ubi nec auis uolat nec arator arat nec
umquam uox hominis resonat». Per le guarigioni miracolose di questo genere, campioni
in DELEHAYE, Les Passions, p. 218; ma la loro frequenza ¢ altissima: cfr. ancora — per quan-
to concerne alcuni tra i testi pib rilevanti dell’agiografia latina — la Passione di Agnese
BHL 156 (A. FABREGA GRAU, Pasionario hispdnico, 11, Madrid-Barcelona 1955 [Monu-
menta Hispaniae sacra. Ser. liturgica, 6], pp. 179-180); la Passione di Apollinare BHL 623
(BONINUS MOMBRITIUS, Sanctuarium seu Vitae sanctorum, ed. duo monachi Solesmenses,
I, Parisiis 1910, p. 119); la Passione di Alessandro, Evenzio e Teodulo BHL 266 (AASS,
Maii I, Parisiis-Romae 1866°, p. 377); la Passione di Sebastiano BHL 7543 (FABREGA
GRAU, Pasionario, I1, p. 156); la Passione di Erasmo BHL 2578-2582 (AASS, Tunii, I, Pari-
siis-Romae 1867°, p. 209).

7 Cfr. Savio, La Légende, pp. (quasi 3.000 convertiti), 121 (battezzati quasi 12.000
uomini), 142 (42.118 battezzati), 143 (22.600 battezzati), 152 (73.200 battezzati), 154
(53.210 battezzati); DELEHAYE, Les Passions, pp. 181-182.
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Non mette neppur conto intrattenersi, nel chiudere I’elencazione, sul-
Iassiduitd con cui, sia nell’opera sui santi bresciani, come nel tessuto gene-
rale delle Passioni epiche, si manifesta dal cielo una voce divina, che rassi-
cura 1 martiri sull’'adempimento delle loro preghiere o sulla loro sorte, e
sulla ancor maggiore reiterativita con la quale i fatti miracolosi che si veri-
ficano intorno ai servi di Dio o sulla loro persona sono attribuiti ad arti
magiche dall’autorita che li inquisisce e talora dal popolo®.

Animali parlanti e uso degli apocrifi. Rara &, al contrario, in questo nove-
ro di scritti e in generale nell’agiografia, la presenza di animali prodigiosa-
mente parlanti, che si incontra nel racconto di BHL 3836 in due circostan-
ze: una prima volta a Milano, dove la piti grande delle tigri, alla quale «data
est loquendi potestas ut homini», rimprovera Adriano, esorta il popolo alla
conversione e si intrattiene con i due santi; una seconda, all’ingresso in
Roma, quando uno degli onagri che trainavano il carro sul quale erano i
martiri si rivolge ripetutamente alla folla invitandola a venerarli e a respin-
gere le parole di Adriano®. Tuttavia, anche in questo caso, la situazione, il

3 In merito DELEHAYE, Les Passions, nell’ordine pp. 213-214, 187-188. Osservo come,
per la voce celeste, il modello sia ancora una volta da ricercare nella Sacra scrittura e, in par-
ticolare nel «vox de caelo facta est» di Lc 3, 22.

% SAVIO, La Légende, rispettivamente pp. 127-129, 141-143. Cosi il testo relativo alla tigre:
«erat inter eas maior tigris, cui data est loquendi potestas ut homini; quae ita dicebat: “Adriane,
rex perniciose, quid tantum conaris contra cultores Del, iuste servientes creatori caeli? Tu vero
sine causa per multas sententias eos afflixisti. Existimas quod alienos facias a Salvatore suo, in
cuius nomine confidunt?”. Conversa ad populum tigris, tenens Adrianum, sic allocuta est
dicens: “Credite verbis melis, et date honorem summo Deo, qui est super omnes deos, rex
regum, et terrae dominus, qui facit mirabilia solus, qui occidit reges fortes. Hunc credite Deum
esse in caelis, et dabit vobis petitionem cordis vestri. Nolite confidere in diis, in quibus non est
salus”. Populus sedebat tamquam petra solida, non se agitantes prae timore ferarum, Adrianus
stans sicut mortuus in medio ferarum. Iterum conversa tigris ad Adrianum dixit: “Crudelissi-
me et dolo plene, quid agis tantam crudelitatem, et exerces dolum in lingua tua? Annuntio tibi
ex ore meo, quia indurat Dominus cor tuum, multa exereens circa martyres Dei. Illis quidem
gloria est cum sanctis martyribus, qui consistunt ante conspectum Dei vivi quem tu abnegas,
qui tibi praeparat gehennam, in qua requiem non habebis cum omnibus qui adorant idola, qui
confidunt in simulacris; cum ipsis cremaberis, sancti vero martyres laetabuntur in caelis”. [...]
Erat enim silentium in populo paganorum; et iterum conversa tigris ad populum dixit:
“Magnus Dominus, per quem omnis populus salvus fiet. Veram vocem ad vos mitto, ut dimit-
tatis mortem huius saeculi et obtineatis vitam caelestem”. Tunc Iovitta ad populum dixit:
“Videte, fratres nostri, quanta mirabilia vobis ostenduntur, et non creditis. Etenim ferae agri
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cui archetipo crederei qui individuabile nell’episodio dell’asina di Balaam di
Nm 22,21-33, piuttosto che in altri spunti offerti dal mondo classico®, sem-
bra rapportarsi a un segmento cronologico antico e in particolare all’alveo
greco-orientale, dove del resto riposano quasi sempre le prime testimonian-
ze dei nuclei tematici, che abbiamo testé finito di elencare. Alcuni esempi —
per quanto, come si & anticipato, infrequenti — sono ancora una volta offer-
ti dalla letteratura martiriale di carattere ‘epico’. Ricordo, in proposito, la

laudant Deum et honorant creatorem suum, vos autem statis in duritia cordis vestri”. Tigris
dixit: “Quid nobis praecipitis, cultores Dei, ut faciamus in conspectu populi?” — “Tollite Adria-
num, praesente populo, ut videant confusionem regis sui; ducite eum usque ad palatium suum,
in nullo eum penitus contingentes”. Tigris vero dixit ad Adrianum: “Magnus est Deus, quam
Faustinus et Iovitta et Calocerus praedicant, hunc Deum esse in caelis; quid ergo stas, rex sine
iustitia, malum concupiscis, bonum et sanctum odiens? Veni nobiscum. Ducemus te ad pala-
tium tuum, sicut nobis praeceptum est a servis Del, quoniam officium tuum dereliquit te”.
Tunc Adrianus abiit cum feris ad palatium, et populus sequebatur a longe, usquedum palatium
ingressus est. Ubi elevans vocem coram populo tigris dixit: “Magnus Dominus et laudabilis
nimis in civitate Dei nostri, in monte sancto eius. Audi, Adriane, verba mea: adnuntio tibi iniu-
stitias quas exercuisti contra sanctos servos Dei. Confundere, redi retrorsum, quoniam Domi-
nus salvos faciet sperantes in se”. Haec dicente tigre ad Adrianum, ante palatium multa turba
stabat, et audiebat quid tigris loqueretur, factusque est in populo terror magnus. Tigris dixit
ante Adrianum ad populum: “Vobis dico, qui aures habetis et non auditis, oculos habetis et non
videtis, quia caecitas vos deprimit. Aperiantur aures vestrae et caecitas vestra illuminetur ut
audiatis verbum Del, et adoretis scabellum pedum eius, quoniam bonum est, si credideritis
quod vobis annuntiat Faustinus, et quod vobis praedicat Iovitta. Ponite corda vestra in prae-
ceptis eorum, et eritis absoluti a poena aeterna”. Cum haec complesset loqui tigris, dimiserunt
Adrianum et cunctum populum, et redierunt ad martyres Dei, volutantes se ante pedes eorum;
quibus dixit Faustinus: “Profiscimini ad destinata cordis vestri”. Tigris dixit: “Imus secundum
praeceptum vestrum; vos vero sancti martyres Dei docete istum populum, ut digne mereatur
signum Christi accipere, et evadere possint flammam, quae eis praeparatur in inferno”.
Audiens multa turba populi verba quae tigris loquebatur ad martyres Dei, dixerunt ad tigrem:
“Audite, oves Del, ite per loca deserta quaerentes leones vel leopardos, sed et cum eis ancillam
Dei Affram nomine; iungite vos ad ipsos, et quia die vos Dominus visitaverit, cum ipsis ad nos
venite, ut videant gentes magnalia Dei et convertantur”. Tigres vero osculatae sunt pedes
eorum, et abierunt, et conspicientes omnem populum, nemini nocentes, propter timorem
martyrum Dei, exierunt foris muros cum magna humilitate, usquequo a nullo viderentur; erat
enim in illis humilitas magna».

“ Per essi bastino qui i testi ricordati in H. GUNTER, Psychologie de la légende. Introduc-
tion a une hagiographie scientifigue, Paris 1954 (che uso per comodita al posto dell’ed. origi-
nale, Freiburg im Breisgau 1949), pp. 49-50. Per altre rappresentazioni di animali parlanti di
ambito medioevale, ma estranee al genere agiografico: .M. ZIOLKOWSKI, Talking Animals.
Medieval Latin Beast Poetry, 750-1150, Philadelphia 1993 (Middle Ages Series).
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Passione di Sebastiana BHG 1619, dove la martire colloquia con il leone
mandato a divorarla, che, similmente a quanto avviene in BHL 2836, invita
popolo e capi della citta di Eraclea ad accogliere la fede di Colui che fu cro-
cefisso per venire poi licenziato dalla santa con I'ingiunzione di non nuoce-
re ad alcuno*; e la Passione di Charalampio BHG 289, in cui un cavallo rin-
faccia ai soldati la loro crudelta nei confronti del martire che & costretto a
trascinare®”. Cambiando genere e sia pure con il trasferimento a una natura
di carattere eccezionale, un’attestazione si rinviene anche nella favolosa vita
di Macario Romano BHG 1004, 1005 e altri, BHL 5104, che mette in scena
uccelli parlanti e racconta I'aiuto ricevuto dal protagonista dagli interventi
successivi di un onagro, di un cervo e di un drago che gli rivolge la parola®.

T AASS, Tunii, I, Parisiis-Romae 18677, pp. 4¥-13%, in part. 11* — dove il grande leone,
che atterrisce con il suo ruggito lo stesso fyepdv, Pompiano, dopo essersi manifestato alla
santa per il medesimo battezzato da Paolo, si rivolge agli astanti, évdpeg kol yovaikes, ai cit-
tadini di Eraclea, on topavvor e agli fiyepoveg, invitandoli ad ascoltare un animale, che, pur
sprovvisto di ragione, & pil sensato di loro e ad abbandonare la stoltezza del Demonio per
accogliere la fede dell’Eotavpopévov —, 12* dove Sebastiana, ricevuto un ulteriore omaggio
da una leonessa successivamente scioltale contro, da la pace alle due fiere invitandole a non
recare danno a nessuno: "AméABete petTeipivng, ko pndévor BAdyare. E in teoria possibile
che la Passione di Sebastiana — segnalata anche a proposito del leone parlante da DELEHAYE,
Les Passions, p. 216 — sia posteriore a quella di Faustino e Giovita BHL 2836, dal momento
che la sua tradizione manoscritta & scarna e non particolarmente antica e le prime testimo-
nianze cultuali su Sebastiana sono del X secolo (in merito: H. DELEHAYE, Saints de Thrace
et de Mésie, «Analecta Bollandiana», 31 [1912], pp. 252-254; J.-M. SAUGET, Sebastiana, in
Bibliotheca sanctorum (= BSS), X1, Roma 1968, coll. 771-772).

2 AASS, Februarii, 11, Parisiis-Romae 1864°, pp. 382-386, in part. 383, dove il testo &
perd tradotto in latino; meglio 'edizione di B. LATYSEV, Hagiographica Graeca inedita,
«Mémoires de I’Acadeémie imperiale de St.-Petersbourg», s. 8, 12 (1914), II, pp. 1-11, cui
non ho potuto accedere.

Il testo greco in A. VASSILIEV, Anecdota graeco-byzantina, Mosquae 1893, pp. 135-164
per BHG 1004, 135-165 per BHG 1005; quello latino (33 testimoni in BHL ms, dei quali i
pilt antichi sono il Milano, Biblioteca Ambrosiana, D 525 inf, che dello scritto contiene tut-
tavia solo un frammento, e il Paris, BN, lat. 2628, entrambi sec. XI) in AASS, Octobris, X,
Parisiis-Romae 1869, pp. 566-574, in part. 568 per I'incontro con i «volatilia multa» che, sui
rami di alberi simili al fico, «voce humana clamabant: “Parce nobis Domine, qui plasmasti
nos; parce misericors, quia peccavimus ante faciem tuam super omnem terram”»; 570, per il
colloquio con il drago, che, esortato da Macario a non nuocergli, risponde: «Veni benedicte
domine, tu enim es servus Dei altissimi Macarius. Angelus autem sanctus Raphael [...]
praecepit concite ut tibi occurrerem atque perducerem in locum a Deo tibi praeparato».
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Ma la vera terra di elezione del motivo, 'ambito in cui esso ha origine e si
ripete fino a divenire quasi usuale supporto topico, si colloca pitt lontano
nel tempo, in un altro peculiare andito della letteratura agiografica: quello
degli Atti apocrifi degli apostoli.

Negli Atti di Pietro, che si fanno risalire alla fine del IT secolo, tra il 180
e 1l 190, 'apostolo, sciolto in un grosso cane, lo invia a intimare oralmente a
Simone, il mago che sbalordiva il popolo di Roma con i suoi prodigi, di veni-
re a confronto*. Negli Atti di Paolo — certamente anteriori al 200 e, secon-
do alcuni studiosi, databili al 150 ca. — un leone, che, non molto prima,
imbattutosi nel santo, mentre viaggiava verso Gerico in Fenicia, gli aveva
chiesto con favella umana il battesimo, ottenendolo, si fa da lui riconoscere
nell’arena®. Gli Atti di Filippo — pervenuti in una forma riconducibile alla

“ «Et conuersus Petrus ad populum sequentem se dixit: “Magnum et mirabile mon-
strum uisuri estis”. Et respiciens Petrus canem magnum catena grande ligatum, accedens
soluit eum, canis autem solutus, uocem humanam accipiens dixit ad Petrum: “Quid me
iubes facere, seruus inenarrabilis dei uiui?”. Cui Petrus dixit: “Intra et dic Simoni in medio
conuentu suo: ‘Dicit tibi Petrus: procede in publicum: tui enim causa Romae ueni, inprobe
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et sollicitator animarum simplicum™. Et loco currens canis introiuit et inpetum faciens in
medio eorum qui Simoni aderant, et erigens priores pedes uoce maxima usus est et dixit:
“Tu Simon, dicit tibi Petrus Christi seruus ad ianua stans: ‘Procede in publico; propter te
enim Romae ueni, inprouissime et seductor animarum simplicum’”. Audiens enim haec
Simon et respiciens incredibilem uisum, excidit a uerbis quibus seducebat circumstantes,
omnium stupentium» (Actus Petri cum Simone, in Acta apostolarum, 1, Lipsiae 1891, pp. 56-
57). 1l testo latino, tradito per questa parte degli Atti di Pietro dal celebre ms. di Vercelli
(Biblioteca Capitolare, CLVIII) del VI-VII sec., & la traduzione di un originale greco. Sul-
I'opera (M. GEERARD, Clavis apocryphorum Novi Testamenti, Turnhout 1992 [= CANT]
190) cfr. il sempre fondamentale J. FLAMION, Les Actes apocryphes de Pierre, in «Revue d’hi-
stoire ecclésiastique», 9 (1908), pp. 233-254, 465-490; 10 (1909), 5-29, 245-277; 11 (1910),
5-28, 223-256, 447-470, 675-692; 12 (1911), 209-230, 437-450, e, con bibliografia recente,
Pintroduzione di G. POUPON alla traduzione francese in Ecrits apocryphes chrétiens a cura di
F. BOVON-P. GEOLTRAIN, I, Paris 1997 (Bibliotheque de la Pléiade), pp. 1041-1047.

 Per gli episodi di cui sopra, il racconto ci & pervenuto attraverso due distinti frammen-
ti che si sovrappongono solo per un breve tratto: il primo, relativo al battesimo dell’animale,
¢ tradito in copto subachimimico, dal Cologny-Genéve, Bibliotheca Bodmeriana, Papyr.
Bodmer XII (su cui cfr., con traduzione francese dei punti principali, R. KASSER, Acta Pauli
1959, «Revue d’histoire et philosophie religieuses», 40 [1960], pp. 45-57); con traduzione te-
desca ID. in E. HENNECKE-W. SCHNEEMELCHE, Neutestamentliche Apokryphen in deutscher
Ubersetzung, 11, Tiibingen 1964%, pp. 268-270); il secondo ¢ stato pubblicato da un papiro
di provenienza egiziana, in lingua greca per la parte che ci interessa da W. SCHUBART-
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seconda meta del V secolo, per quanto basata su tradizioni assai pitt antiche
— ¢l pongono davanti all'incontro di Bartolomeo e Giovanni, spintisi nella
regione degli Ofiani, con un leopardo, che racconta loro come la notte pre-
cedente avesse rinunciato a divorare un capretto di cui si era impossessato,
quando lo aveva sentito annunciare Iarrivo dei due apostoli venuti a dare
compimento alla promessa di Cristo; e, nel seguito del testo, si assiste anche
alla somministrazione dell’eucaristia agli animali, che nello stesso momen-
to, con una miracolosa metamorfosi, trapassano definitivamente dalla natu-
ra bestiale all’'umana*. Cosi pure, in un riassunto copto degli Atti di Andrea,

C. ScuMIDT, Ipdéewg IovAov, Acta Pauli nach dem Papyrus der hamburger Staats-und Uni-
versitdtsbibliothek, Hamburg 1936, pp. 22-72. Per fornire al lettore un riferimento unificato
riporto i brani sottostanti degli Acta dalla traduzione di M. ERBETTA, Gli apocrifi del Nuovo
Testamento, 11, Torino 1966, rispettivamente pp. 273-274, 276-277: «<Ed ecco un leone, im-
mane e terribile, uscire dalla valle del campo delle ossa. Noi perd eravamo cosi immersi nella
preghiera che Lemma e Ammia...; Quand’ebbi finito la mia prece, la bestia si era gettata ai
miei piedi. Ripieno di Spirito Santo, la guardai e le dissi: Leone, che cosa vuoi? E lui: Vorrei
essere battezzato. Io lodai Iddio per aver concesso la favella alla bestia e la salvezza ai suoi
servi. Ora, in quel luogo, ¢’era un grande fiume [...] presi il leone per la chioma e lo immer-
si tre volte nel nome di Gesu Cristo. Risalito dall’acqua, scosse per bene la criniera e mi dis-
se: La grazia sia con te! To risposi: E anche con te! Quindi il leone andod di corsa nella cam-
pagna, pieno di brio. Senza dubbio cid mi fu rivelato nel cuore: lo incontrd una leonessa, ma
non le rivolse neppure lo sguardo, anzi... fuggi via...»; «Quando si fu seduto, il sorvegliante
alle bestie comando di lasciare libero di fronte a Paolo un leone preso nella caccia poco pri-
ma, veramente spaventoso. La folla comincid percid ad aizzarlo affinché Paolo venisse sbra-
nato. Il leone salto fuori dalla gabbia senza ruggire, mentre Paolo compiva la sua preghiera.
Attraversd per giunta lo stadio e si fermo accanto alla cinta di paliuro. Grande fu lo stupore,
essendo oltremodo grosso e robusto. Paolo continud a pregare e a testimoniare la veritd di
Gest Ciristo. Il leone, dopo d’aver spaziato con lo sguardo intorno e dopo d’essersi posto in
evidenza, di corsa ando a gettarsi tra i piedi di Paolo, come un mite agnello e come fosse suo
schiavo. Cessata la preghiera, al pari di uno che si desta dal sonno parld a Paolo con voce
umana: La grazia sia con te! L'apostolo non si spaventd, ma anche lui soggiunse: La grazia sia
con te, leone! E pose la sua mano su di lui. Allora la folla intera si mise a gridare: Via il mago,
via lo stregone! Ma il leone guardava Paolo e Paolo il leone e si accorse che quello era il leo-
ne che aveva incontrato e si era fatto battezzare. Trasportato dalla fede, Paolo domando: Leo-
ne, sei tu quello che io ho battezzato? Il leone gli rispose: Si. Di nuovo Paolo a lui: Come sei
stato preso a caccia? Il leone disse con una voce: Come ¢ capitato a te, Paolo».

‘o Acta Philippi, ed. F. Bovon-B. Bouvier-F. Amsler, in Corpus Christianorum. Series apo-
cryphorum (= CCSA), X1, Turnhout 1999, pp. 266-274 per il primo contatto con gli aposto-
1i, 300-309 relativamente all’ammissione dei due animali al sacrificio eucaristico. Per lo scritto
(CANT 250.I), pubblicato nell’edizione citata sia nella redazione pit breve, sia in quella pit
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Paolo e Filemone, dell’VIII o IX secolo, un cane confessa ad Andrea e File-
mone di aver mangiato un infante ucciso e fatto a pezzi dalla madre subito
dopo il parto. Sono tuttavia gli Atti di Tomaso — composti a Edessa nella
prima meta del III secolo e trasmessi nella loro interezza in una redazione
sirlaca e in una greca — a interessarci maggiormente in questa sede".
Nell’opera, infatti, non solo si avvicendano nel narrare la loro storia un
serpente nero, assassino per amore®, e un giovane asino, che si dichiarano
rispettivamente figlio del Maligno e discendente dalla progenie che servi il
profeta Balaam®, ma si registra un episodio che parrebbe istituire un ponte
non ancora letterale e perd piu che semplicemente tipologico con la Passio-
ne di Faustino e Giovita. Durante la predicazione itinerante di Tomaso per
I'India, Siphtir (Zighe nel testo greco), un generale del re Mazdai, udita la
fama della potenza taumaturgica dell’apostolo, lo raggiunge implorandolo di
salvare la moglie e la figlia vessate da due demoni neri che le espongono
costantemente alla vergogna. Tomaso, impietosito si mette in viaggio con
'vomo, che nel frattempo ha accolto la fede, ma, poiché le bestie che traina-

ampia e completa scoperta successivamente nell’Athos, Xenophontos 32 da Francois Bouvon
e Bertrand Bouvier, cfr. sopratutto E. BOUVON, Les Actes de Philippe, in Aufstieg und Nieder-
gang der romischen Welt, 11, 25, 6, Berlin-New York 1988, pp. 4431-4527, ¢ F. AMSLER, Acta
Philippi. Commentarius, in CCSA, X1II, Turnhout 1999, pp. 1-22 ¢ inoltre 357-370 per il com-
mento alla comunione concessa agli animali.

7 La versione siriaca (CANT 245.1) in W. WRIGHT, Apocryphal Acts of the Apostles, 1 The
Syriac Texts, 11 The English Translations, Amsterdam 1968 [= London 1871], e P BEDJAN,
Acta martyrum et sanctorum syriace, 111, Paris-Leipzig 1892, pp. 3-175; quella greca (CANT
245.11) in Acta apostolorum, 11, 2, Lipsiae 1903, pp. 99-291. Sugli Atti di Tomaso, in genera-
le — oltre all’elenco dei testi in varie lingue citati in CANT 245-249 con relativa bibliografia
(fornita, tuttavia, in alcuni casi con piccole imprecisioni) — cfr. ERBETTA, Gli apocrifi, 11, pp.
305-312; L. MORALDI, Apocrifi del Nuovo Testamento, 11, Torino 1971, pp. 1225-1242; P-H.
POIRIER-Y. T1ssOT, introduzione alla traduzione francese della versione siriaca, in Ecrits
apocryphes, pp. 1321-1330.

8 Per la redazione siriaca (in traduzione): WRIGHT, Apocryphal Acts, 11, pp. 169-173;
Ecrits apocryphes, pp. 1355-1359; per la redazione greca Acta apostolorum, 11, 2, pp. 147-150.
Cfr. anche le traduzioni italiane di ERBETTA, GIi apocrifi, 11, pp. 324-326, ¢ di MORALDI,
Apocrifi, 11, pp. 1264-1267, basate sostanzialmente sul siriaco, ma con attenzione al testo
greco; il risultato nel primo autore & perd di dare in alcuni casi vita a un dettato che non rap-
presenta nessuna delle due versioni.

¥ Cfr. WRIGHT, Apocryphal Acts, 11, pp. 180-182; Ecrits apocryphes, pp. 1365-1368; Acta
apostolorum, 11, pp. 156-159. Inoltre ERBETTA, Gli apocrifi, 11, pp. 329-330; MORALDI, Apo-
erifi, 11, pp. 1271-1273.
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vano il carro, stremate dal ritmo troppo elevato loro imposto, si rifiutano, a
un certo punto, di proseguire, egli le sostituisce con quattro onagri scelti da
una mandria, che si trovava a transitare presso il cammino, resa immediata-
mente docile alle sue parole. Giunto il convoglio felicemente in citta e arre-
statosi senza bisogno di indicazioni o guida proprio davanti alla dimora di
Siphtr, dove si era riunita una moltitudine di persone incuriosita dal traino di
animali selvatici come dalla voce dell’arrivo del santo, uno degli onagri, die-
tro ordine di Tomaso, accompagnato da una gran folla entra nel cortile della
casa e comanda ai diavoli di uscire al cospetto dell’inviato di Dio, esortando
poco dopo l'apostolo stesso ad agire e gli astanti a convertirsi®.

La simmetria con il brano dell’onagro parlante della Passione BHL 2836
non necessita di commento tanto pilt che all’identita dello scenario (quello
dell’ingresso in una cittd in presenza di un eccezionale concorso di popolo),
del mezzo di trasporto e della composizione del suo equipaggio, che in
entrambi 1 casi consta di tre personaggi, dei quali uno & detentore di una cari-
ca civile (al grande Siphar degli Atti corrisponde, nella Passione, Calimero,
che & un funzionario imperiale), si somma un ulteriore particolare: gli Atti di
Tomaso riportano infatti che Siphfir, al momento di partire verso casa con I’a-
postolo, chiede di potergli fare da cocchiere — il che di fatto avviene per un
miglio, finché Tomaso lo convince a sedersi accanto a lui rendendo il suo
posto all’auriga® —, ma di tale situazione, sia pure accennata nei soli esiti, com-
pare una chiara reminiscenza anche nella Passione, dove si precisa che, nel car-
ro su cui stavano i due santi, Calimero «officium mulionis gerebat»*. Inoltre
—dando per scontata la cautela cui deve indurre la consapevolezza della docu-

* Cfr. WRIGHT, Apocryphal Acts, 11, pp. 200-218; Ecrits apocryphes, pp. 1385-1400; Acta
apostolorum, 11, pp. 178-197; ERBETTA, Gli apocrifi, 11, pp. 337-343; MORALDI, Apocrifi, 11,
pp. 1286-1297.

' WRIGHT, Apocryphal Acts, 1, p. 206; Ecrits apocryphes, p. 139; Acta apostolorum, 11, p.
185; ERBETTA, Gli apocrifi, I1, p. 339, che di fatto parla di «due miglia», seguendo in questo
punto il testo greco; MORALDI, Apocrifi, 11, p. 1290.

52 Cosi in proposito il testo della Passio: «Tunc cum pevenissent beati martyres Dei ad
Urbem Romanam [...] Adrianus impiisimus tyrannus ad Lubras resedit. Et ecce multitudo
populi praecurrentes Adrianum pervenerunt ad pontem Ului, in quo erant beati martyres
Dei Faustinus et Iovitta sub custodia militum. Inter quos venit et Calimerus, adducens
vehiculum, quem onagri trahebant. In quod vehiculum ascenderunt beati martyres Fausti-
nus et Tovitta, et Calimerus officium mulionis gerebat. Populi videntes haec in grandi admi-
ratione fuerunt, et dum haec agerentur, locutus est onager ad populum dicens: “Audite me,
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mentazione perduta, e quantunque sia evidente e assodato come, specialmen-
te per alcuni settori narrativi, la scrittura abbia costituito (e, in un mutato
panorama, tuttora costituisca) solo uno dei tramiti di comunicazione nella
pitt composita realta dei “flussi informativi” — non ¢ comunque sia elemento
trascurabile che il prodigio degli onagri venga riferito dalle sole versioni siria-
ca e greca degli Atti e non compaia invece — unitamente con i capitoli sul ser-
pente nero e sul puledro d’asino — nell’antica e assai diffusa tradizione agio-
grafica latina su Tomaso, che pur si basa sostanzialmente sul testo greco®.

cives Romani, et inclinate vos ante conspectum martyrum, et date honorem Deo, ut habea-
tis vitam aeternam”. Audientes populi loquentem onagrum et dicentem magnalia Dei,
omnes una voce exclamaverunt, dicentes: “Viri isti sunt servi Dei vivi, quos Adrianus impe-
rator persequitur”. Erat autem clamor magnus in populo, ita ut voces populi personarent ad
Lubras. [...] Cum vero appropinquasset Adrianus ad pontem, Ului, vidit ibi beatos marty-
res, et Calimerum cum onagris stare et percussit sibi in faciem dicens: “Quid faciam de istis
magis, ignoro. Dii vero nostri diligunt eos, et non permittunt eis in aliquo noceri; inde in
superbia permanent”. Faustinus dixit: “Adriane, vide confusionem tuam, quia nihil praeva-
luisti in servis Dei vivi”. Tunc Adrianus proiecit se coram populo dicens: “Per deos immor-
tales sacrificate diis, et faciam vobis statuam ex puro auro, et in numero deorum vos com-
putabo. Video enim fieri in vobis mirabilia deorum nostrorum”. Erat enim Adrianus flens
coram populo, dicens: “Subvenite mihi, dilecti deorum,subvenite imperio nostro, quia pec-
cavi coram diis immortalibus’. Faustinus dixit: ‘Adriane, istum dolorem cum lacrimis pater
tuus diabolus tibi infert, qui te cogit servis Dei talia inferre tormenta”. [...] Adrianus dixit:
“Ascendit in vehiculum vestrum, quem dii nostri ad vos cum onagris dixerunt”. Servi Dei
Dixerunt: “Verum dicis Adriane, quia vehiculum hoc Deus caelorum direxit, eo quod eum
fideliter veneramur. Adrianus dixit: “Calimere, sequere cum Faustino et Tovitta, ut possi-
mus eis servire, et diligere eos, sicut et dii nostri eos diligunt”. Cum haec dixisset, processit
ingredi Romam. [...] Faustinus vero et Iovitta cum Calimero remanserunt ad pontem Ului
cum ingenti turba. Tunc onager dixit ad populum: “Videte quid vobis eligatis verba Adriani,
aut certe credere mysteriis beatissimorum martyrum, ut credentibus vobis mirabilia osten-
dantur de caelo”. Omnes populi dixerunt: “Nos quidem in deos Adriani iam non credimus;
sed creatorem nostrum confitemur in cuius nomine fidem dominicam percepimus” (SAVIO,
La Légende, pp. 141-143). Come si vede, I'origine dell’insolito traino composto da animali
inadeguati non ¢ qui affatto spiegata: Calimero fa il suo ingresso in scena su un carro cui
sono aggiogati degli onagri, prima ancora che vi montino Faustino e Giovita, ma 'oscurita
— o per meglio dire il silenzio — delle premesse & compensata dall’agiografo con una duplice
sottolineatura dell’eccezionalita prodigiosa del fatto: prima da parte del popolo («Populi
videntes haec in grande admiratione fuerunt»), poi dello stesso Adriano («Ascendite in
vehiculum vestrum, quem di nostri ad vos cum onagris direxerunt»).

5 In merito, cfr. la Passio BHL 8136 e 1 Miracula 8140, editi da K. ZELZER, Die alten
lateinischen Thomasakten, Berlin 1979 (Texte und Untersuchungen zur Geschichte der Alt-
christlichen Literatur, 122), rispettivamente pp. 1-42 e 43-77, e le relative varianti.
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Ma, oltre allo spiraglio che tale costatazione potrebbe forse dischiudere
su eventuali contatti — al momento non meglio definibili e probabilmente
solo indiretti — dell’autore della Passione con ambienti di lingua greca,
altrettanto fruibile appare, nell’investigazione dell’universo culturale e spi-
rituale in cul si muove l'opera sui santi bresciani, I'utilizzazione stessa di
questo genere di miracoli. Credo infatti che la loro scarsita nei testi agio-
grafici non sia né casuale né neutra, bensi attribuibile in massimo grado a
una precisa censura, un esempio della quale si pud cogliere proprio negli
scritti latini su Tomaso sopra menzionati e, in maniera assolutamente pale-
se, nel De miraculis beati Thomae apostoli BHL 8140, che, in forma abbre-
viata, mantiene talora alla lettera il racconto dell’esorcismo dell’apostolo
sulla moglie e la figlia di Siphtir dell’antigrafo greco, eliminando tuttavia
qualsiasi accenno agli onagri*.

> Cosi il racconto latino, che nella sua stringatezza conserva egualmente tutti i passag-
gi fondamentali del testo greco: «Audiens autem haec quidam princeps Mesdei regis venit
ad eum dicens: “In veritate comperi te verum medicum esse qui cum languores omnium
cures nihil mercedis accipis. Et nunc sunt mihi uxor et filia quae cum de nuptiis venirent a
daemonio correptae graviter cruciantur. Rogo igitur ut accedas et benedicas eis. Confido
enim quod possis salvare illas in nomine dei tui”. Beatus vero apostolus condolens homini
ait: “Si credideris sanabitur filia coniunxque tua”. Cui ille: “Si” inquit “non credidissem, non
utique venissem ad te”. Tunc sanctus apostulus vocavit diaconem suum illum qui rex fuerat
civitatis primae Indiae ubi apostolus fuit ad nuptias invitatus et ait ad eum: “Vade et convo-
ca omnes credentes ad me”. Qui cum venissent ait: “Ecce ego abscedo a vobis, vos autem
state fortes in fide et custodite quae a me accepistis. Diligite dominum Iesum Christum per
quem renati estis in baptismo. Diaconem vero istum relinquo vobis, vos autem non videbi-
tis ultra faciem meam”. Et extendens manus suas benedixit eos dicens: “Custodi quaeso,
domine, gregem tuum quem per me congregare dignatus es ut nullos retrorsum ruat, nullus
post diabolum revertatur, sed omnes tua virtute protecti vitam aeternam consequi merean-
tur et tecum regnent in perpetuo, cui est cum aeterno patre et spiritu sancto honor et glo-
ria in seacula saeculorum”. Et cum respondissent omnes amen, beatus apostulus osculans
singulos et valefaciens ascendit in curriculum cum principe Mesdei regis et ambulabat cum
eo. Populus autem flebat valde post eum et tristabatur de absentia eius.

Igitur appropinquante apostolo ad domum illius cum quo gradiebatur spiritus malus con-
turbavit mulieres, et vexabantur vehementer. Cumque venisset apostolus dicebat spiritus im-
mundus: “Quid nos persequeris, Thomas apostole dei? Iam enim de alia India nos eiecisti nec
est locus in quo fugiamus a facie tua”. Tunc intellexit apostulus hoc esse daemonium quod eie-
cerat prius a muliere Indiae secundae et ait ad eum: “In nomine Iesu Christi filii dei vivi quem
praedico, egredimini et abite in terram desertam et nolite ultra vexare homines”. Et statim
exierunt daemonia de mulieribus, quae cadentes factae sunt sicut mortuae. Apprehensis quo-
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Di fatto gli Atti di Pietro, di Paolo, di Filippo e di Tomaso, con i quali —
si & visto — il prodigio dell’animale dotato di parola fa il suo ingresso nell’a-
giografia, non erano opuscoli ‘innocenti’: composti o diffusi in contesti
ereticali (gli Atti di Tomaso e di Filippo recano una chiara impronta encra-
tita, mentre quelli di Pietro e di Paolo sono adottati per la lettura pubblica
da Manichei, Priscillanisti e Ariani), essi recavano su di sé il peso di con-
danne della gerarchia ecclesiastica, ripetutamente attestate tra gli inizi del
IV secolo e 'apertura del VI, in Oriente e in Occidente, da Eusebio di
Cesarea, da Epifanio di Salamina, da Leone I e da altri fino allo pseudoge-
lasiano Decretum de libris recipiendis et non recipiendis, che, nonostante la
erronea attribuzione, convogliava — & stato giustamente osservato — «la
pensée d’une époque et d’une institution».

E dunque del tutto comprensibile come questa macchia di origine —
pur con 1 parziali recuperi forniti da utilizzazioni o riscritture selettivi —
condizionasse sensibilmente la fortuna dei testi in questione gettando su
di loro un discredito non limitato ai soli contenuti di carattere diretta-
mente o implicitamente dottrinali. Ma giusto a Brescia, verso la fine del IV
secolo, il Diversarum hereseon liber del vescovo Filastrio, nel capitolo 88,
dedicato agli apocrifi sui profeti e sugli apostoli, delineava un importante
discrimine tra la lettura della gente comune e quella effettuata in chiesa
pubblicamente — dalle quali essi dovevano restare esclusi — e 'uso che ne
potevano invece fare «morum causa» i prefetti, giacché erano in grado di
avvicinare la narrazione del «signa [...] magna et prodigia» compiuti dagli
apostoli senza accogliere le errate aggiunte interpretative apportate dalla
cattiva comprensione dei manichei e di altri eretici. La cosa piu significa-
tiva per il nostro assunto ¢, tuttavia, che esemplificazione scelta da Fila-
strio al proposito concerne appunto gli animali parlanti: «Poiché [gli apo-
stoli] in tali [Atti] fecero grandi miracoli e prodigi, cosi che parlassero
anche animali domestici e cani e bestie selvatiche, gli sciagurati eretici

que manibus earum apostulus levavit eas et benedicto pane dedit eis cibum» (De miraculis
beati Thomae apostoli, ed. ZELZER, Die alten lateinische Thomasakten, pp. 54-55).

5 FLAMION, Les Actes, 11 (1910), p. 447. Per il contrastato percorso degli Atti degli apostoli
apocrifi — oltre al lavoro citato del Flamion, che inserisce lo studio degli Atti di Pietro in un ben
pit allargato contesto storico e letterario — chiare linee sono offerte da E. JuNOD-J.-D. KAE-
STLI, Lhistoire dea Actes apocryphes des apétres du I1I¢ au 1X* siecle: le cas des Actes de Jean, Gene-
ve-Lausanne-Neuchatel 1982 (Cahiers de la Revue de théologie et de philosophie, 7).
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indussero che anche le anime degli uomini fossero simili a quelle dei cani
e degli animali»*.

Come appare evidente, I'importanza della pagina & duplice. Da un lato,
infatti, essa conferma che il prodigio di animali dotati dell’'uso di parola non
era giudicato motivo inerte e privo di connotazioni, ma, al contrario uno dei
punti critici e pericolosi, in quanto, pur recando una mirabile testimonianza
della grandezza degli apostoli, si collocava al limitare di addentellati etero-
dossi, che, articolatamente esposti in pitt occasioni, potevano fuorviare il
lettore impreparato anche quando non fossero effettivamente espressi. Dal-
Paltro, pero, 'accesso riservato agli Atti apocrifi, previsto dal vescovo bre-
sciano, ne implicava — sebbene soltanto in ordine ad alcuni contenuti — una
valorizzazione, che, considerate I'identitd geografica e la coincidenza del
soggetto, non & forse azzardato scorgere operante dietro i miracoli della
tigre e dell’onagro, introdotti nella trama della Passione BHL 2836, in pie-
na controtendenza con il pensiero e I'uso ormai definitivamente affermati
almeno dagli inizi del VI secolo”. Anche in tal caso, per altro, la ‘libertd’

% «Alia est heresis, quae Apocryfa, id est secreta, habet solum prophetarum et aposto-
lorum, non accipit scripturas canonicas, id est legem et prophetas, uetus et nouum scilicet
testamentum. Et cum uolunt solum illa apocryfa legere studiose, contraria scripturis cano-
nicis sentiunt, atque paulatim dogmatizant, contra eas dantes sententias contra legem et
prophetas contraque dispositiones beatissimorum apostolorum consulta ponentes: e qui-
bus sunt maxime Manichei, Gnostici, Nicolaitae, Valentiniani, et alii quam plurimi, qui apo-
crifa prophetarum et apostolorum, id est Actus separatos habentes, canonicas legere scrip-
turas contemnunt. Propter quod statutum est ab apostolis beatis et eorum successoribus
non aliud legi in ecclesia debere catholica nisi legem et prophetas et euangelia, et Actus apo-
stolorum et Pauli tredecim epistolas, et septem alias, Petri duas, Iohannis tres, ITudae unam,
et unam lacobi, quae septem Actibus apostolorum coniunctae sunt. Scripturae autem
absconditae, id est apocryfa, etsi legi debent morum causa a perfectis, non ab omnibus legi
debent, quia non intellegentes multa addiderunt et tulerunt quae uoluerunt heretici. Nam
Manichei apocryfa beati Andreae apostoli, id est Actus quos fecit ueniens de Ponto in Gre-
cia quos conscripserunt tunc discipuli sequentes beatum apostolum, unde et habent Mani-
chei et alii tales Andreae beati et Iohannis Actus euangeliste beat, et Petri similiter beatis-
simi apostoli, et Pauli pariter beati apostoli: in quibus quia signa fecerunt magna et prodi-
gia, ut et pecudes et canes et bestiae loquerentur, etiam et animas hominum tales uelut
canum et pecudum similes inputauerunt esse heretici perditi» (Filastrii episcopi Brixiensis
Diversarum hereseon liber, ed. F. Heylen, in Corpus Christianorum. Series Latina, 1X,
Turnholti 1957, pp. 255-256.

% Vale inoltre la pena di rilevare che se il nesso, pitt 0 meno mediato con gli Atti di Toma-
so greci e, in generale, il ricorso al miracolo di animali che parlano fosse da mettere in rappor-
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presa dall’agiografo sembrerebbe meglio compatibile con un periodo ante-
riore al IX secolo, sopratutto se si pone mente alla modestissima propaga-
zione dell’opera di Filastrio, il cui successo fu presto sopraffatto dall’omo-
logo De heresibus agostiniano, apparso intorno al 428%.

Limmagine del Paradiso. Da segnalare infine — non decisiva, ma di entita
considerevole — un’ultima tessera rimasta anche essa finora inosservata, che
parrebbe accordarsi con gli altri dati messi in evidenza nell’integrare da una
differente angolazione le note di vetusta percepibili nella Passione di Fau-
stino e Giovita BHL 2836. Essa ci ¢ porta dal brano in cui un angelo, appar-
so a Calimero sotto le sembianze di un fanciullo di straordinaria bellezza, gli
mostra la dimora apparecchiata in cielo a lui e ai due martyres Dei. Calime-
ro segue I’angelo che lo conduce «in habitationem splendidam, habentem
viridarium cum arboribus platanorum» per introdurlo, dopo essere passato
«per cubicula multa» in una camera dove erano «agni sicut nive candidi et
parietes deaurati, et per singula loca positae cruces»”.

Siamo di fronte a un disegno estremamente connotato, dove i candidi
agnelli, le pareti dorate e il segnacolo della croce, che il futuro vescovo di

to — secondo la nostra ipotesi — con una legittimazione derivata dall’'insegnamento di Filastrio,
avremmo anche una prima risposta positiva all'interrogativo espresso in JUNOD-KAESTLI, Lhi-
stoire, p. 62: «On peut méme se demander si la pratique préconisée par I’évéque de Brescia n’a
pas laissé des traces et si elle n’a pas contribué a une certaine survivance des textes apocryphes
en Italie du Nord, qu’illustreraient par exemple le manuscrit des Actes de Pierre conservé a
Vercell et les copies de la version latine de la 777¢ aux Corinthiens provenant de cette région».

58 Le testimonianze bresciane della memoria del santo vescovo, tenuta viva, oltre che dal-
la sua presenza nelle liste episcopali e nei calendari della citta, da un’omelia di Gaudenzio
(BHL 6796) (ed. A. GLUECK, S. Gaudentii episcopi Brixiensis Tractatus, in Corpus scriptorum
ecclesiasticorum latinorum, LXVIII, Vindobonae-Lipsiae 1936, pp. 184-189) ripresa in un
carme (U. CHEVALIER, Repertorium hymnologicum, I, Louvain 1892 [Subsidia hagiographica,
4], 6105; D. SCHALLER - E. KONSGEN, Initia carminum Latinorum saeculo undecimo anti-
quiorum, Gottingen 1977, 5057) (in AASS, Tulii, IV, Parisiis-Romae 1868, pp. 384-385) che si
ritiene composto tra la fine dell’'VIII secolo e il principio del IX, e dalla gia citata Translatio
di Ramperto (BHL 6797), non vanno di pari passo con I'effettiva sopravvivenza del Diver-
sorum hereseon liber, che F. MARX, Sancti Filastrii episcopi Brixiensis Diversarum hereseon
liber, in Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum, XXXV, Pragae-Vindobonae-Lipsiae
1898, p. VIII, riteneva ormai dimenticato se non addirittura scomparso a Brescia gid nel IX
secolo all’epoca di Ramperto. Certamente, per quanto asserzioni cosi recise, fondate sul
semplice silenzio, vadano a mio giudizio assunte con grande cautela, I'esiguo numero dei
mss. dell’opera superstiti ¢ in ogni caso indicativo della sua limitatissima fortuna.
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Milano scorge nella stanza, sembrano indirizzare senza esitazioni verso I'i-
conografia di cui resta testimonianza in celebri opere musive di eta tar-
doantica. Penso all’abside dei Ss. Cosma e Damiano a Roma, commissio-
nata da Felice IV (526-530), e sopratutto ai mosaici del catino absidale del-
la Chiesa di S. Apollinare a Classe, consacrata nel 549. Certo, il medesimo
tipo di scene si replica anche in secoli successivi: agli inizi del IX, per rima-
nere a Roma, in S. Cecilia e in S. Prassede si assiste a un sostanziale rifaci-
mento delle raffigurazioni dei Ss. Cosma e Damiano®; ma Iaspetto piu
importante della descrizione del luogo che attende i tre santi & costituito
dalla presenza di una componente agreste, pur concisamente sintetizzata
nella semplice citazione di un viridarium e dei platani, che — menzionati in
Ez 31, 8 con i cedri e gli abeti tra gli alberi del paradisus Dei — sono inter-
pretati da Ambrogio quale simbolo di uberta in quanto consueto sostegno
delle viti®!. Essa ¢ infatti tipica dell'immagine dell’al di 12 dei beati, elabora-
ta dalla letteratura cristiana anteriore al medioevo, nella quale — non senza
venature estetizzanti di ascendenza pagana — si procede sovente a una
sovrapposizione del Paradiso al giardino dell’Eden, ora utilizzando espres-
samente il termine viridarium, come nella Passione di Perpetua, ora allu-
dendo in maniera pit indistinta alla felicitd di una natura costantemente ed
eternamente verde e produttiva, secondo quel che si delinea nella Passione
di Sebastiano BHL 7543 e in altri autori del IV-V secolo®.

% SAVIO, La Légende, p. 145.

% Si tratta di monumenti fin troppo noti, per i quali sarebbe inutile in questa sede dare
rimandi bibliografici. Si veda giusto per la ripresa di temi e soluzioni figurative paleocristia-
ni a Roma durante il pontificato di Pasquale I (817-824): G. MATTHIAE, Pittura romana del
medioevo 1, aggiornamento scientifico di M. ANDALORO, Roma 1987, pp. 161-170, 279-
280, sopratutto 161-164 per S. Cecilia e S. Prassede.

¢! «Per platanum spiritalis fructus significatur ubertas, quia arbori huic uitis adnectitur,
ut eius laeta consortio in partus sese uberes fundat, siquidem dominicae munera passionis
remissionemque omnium peccatorum adiuncta spiritus gratia fouere consueuit» (De lacob
et vita beata, in Sancti Ambrosii opera pars altera, ed. C. Schenkl, in Corpus scriptorum eccle-
stasticorum latinorum, XXXII, 2, Pragae-Vindobonae-Lipsiae 1897, II, 4, pp. 42-43).

2 Un’attenta analisi & svolta in proposito da AMAT, Songes, pp. 118-128, 390-402 (in part.
398-401 sul Paradiso-giardino), cui rinvio per le altre testimonianze qui non citate e per le indi-
cazioni che provengono, nella medesima direzione, dalla parallela documentazione epigrafica e
figurativa. Per la Passio Perpetuae cfr. Passion de Perpétue et de Félicité suivi des Actes, ed. J. Amat,
Paris 1996 (Sources chrétiennes, 417), sopratutto la Visione di Satiro 11, 5-12,1 pp. 144-146,
dove leggiamo: «Et dum gestamur ab ipsis quattuor angelis, factum est nobis spatium grande,
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Mi arresto qui. Va da sé, in conclusione, che il ricorso, in un testo, di
motivi letterari e di reminiscenze storiche antichi non basta da solo ad alli-
nearlo o ad avvicinarlo all’eta cui essi rimontano, tanto piu che, specie in
campo agiografico, le maglie del genere di appartenenza esercitano condi-
zionamenti tenaci e trasversali al tempo.

Nella Passione dei due martiri bresciani, tuttavia, la frequenza con cui
simili elementi si replicano, all’interno di una struttura narrativa che si fa
sempre pill rara procedendo oltre la soglia della rifondazione carolingia,
appare completare in modo coerente un immaginario e un contesto com-
plessivi la cui presenza & quanto meno stimolo sufficiente a riprendere su
nuove basi, valendosi di un’aggiornata strumentazione, lo studio di quella
che a buon diritto si pud in ogni caso considerare una delle maggiori
espressioni dell’agiografia proto o altomedioevale di area italiana.

quod tale fuit quasi uiridiarium, arbores habens rosae et omne genus flores. Altitudo arborum
erat in modum cypressi, quorum folia canebant sine cessatione. Ibi autem in uiridario alii quat-
tuor angeli fuerunt clariores ceteris; qui, ubi uiderunt nos, honorem nobis dederunt, et dixerunt
ceteris angelis: “Ecce sunt, ecce sunt”, cum admiratione. Et expauescentes quattuor illi angeli,
qui gestabant nos, deposuerunt nos. Et pedibus nostris transiuimus stadium uia lata. Ibi inueni-
mus locundum et Saturninum et Artaxium, qui eadem persecutione uiui arserunt, et Quintum,
qui et ipse martyr in carcere exierat. Et quaerebamus de illis, ubi essent ceteri. Angeli dixerunt
nobis: “Venite prius, introite, et salutate Dominum”. Et uenimus prope locum, cuius loci parie-
tes tales erant quasi de luce aedificati; et ante ostium loci illius angeli quattuor stabant, qui
introeuntes uestierunt stolas candidas». Cosi invece gli Acta Sebastiani: «Quod si vos domus
vestrae ex lapidibus factae delectant, quanto magis illarum vos debet pulchritudo invitare domo-
rum, ubi sunt triclinia auro puro radiantia, quae ex gemmis et margaritis habent zetas instructas?
Mlic flos purpureus rosarum numquam marcescit; illic florida nemora perpetua viriditate ver-
nant; illic prata recentia semper melleis fluunt rivis; illic croceis gramina floribus redolent et
halantes campi iucundis admodum odoribus pollent. Aurae ibi vitam aeternam habentes naribus
nectarem odorem aspirant» (AASS, Tanuarii, IT, Parisiis-Romae 1866%, p. 631, da confrontare con
il testo trascritto in FABREGA GRAU, Pasionario, 11, pp. 148-176, in part. p. 152).
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ANGELO BARONIO

Il monastero di San Faustino nel Medioevo

Cadeva di mercoledi il 31 maggio 841. Adempiuti gli impegni pastorali del-
la domenica e consentito a ciascuno di organizzare il giorno dopo le attivita
della settimana, dovette sembrare quello il giorno pit adatto al vescovo
Ramperto per convocare i rappresentanti pilt eminenti del clero bresciano'.

Adalberto, il notaio vescovile che interviene alla riunione e ne verbaliz-
za le decisioni, non ci indica dove essa si svolse’. Ci fornisce invece il
nome dei convenuti. Intervengono e sottoscrivono 1 deliberati del vesco-
vo larciprete Persus, tredici presbiteri, sei diaconi e due suddiaconi®. Non
possiamo, con gli scarsi elementi che le fonti coeve ci forniscono, atfer-
mare che i ventidue convocati intervengono in rappresentanza delle chie-
se cittadine del tempo, quindici secondo il censimento di Maria Bettelli
Bergamaschi’, o ritenere che I’elenco contenga i nomi dei componenti del
collegio canonicale che doveva essersi costituito presso la basilica dei San-
ti Faustino e Giovita®. Anfridio, il vescovo di Brescia che secondo I'opi-
nione di alcuni storici doveva provenire dal monastero di San Benedetto di

! Instrumentum Institutionis et concessionis, Brescia, 841 maggio 31, in Codex Diplomati-
cus Langobardiae (CDLang), a cura di G. Porro Lambertenghi, Augustae Taurinorum 1873
(Historiae Patriae monumenta, 13), nr. 140, coll. 245-248.

? Lintervento del notaio avviene per ordine dello stesso Ramperto: «Quamque Adel-
bertum aecclesie nostre notarium scrivere iussimus». Ibidem, col. 248.

> Dopo la sottoscrizione di Ramperto seguono quelle dell’arciprete Persus, dei presbite-
ri Audoin, Constabilis, Lupus, Agimundus, Simpertus, Deusdedit, Theodorus, Pelprandus,
Lampertus, Ropertus, Garipertus, Lovimpertus, dei diaconi Bilongus, Gisempertus, Vitalis,
Agipertus, Adelradus, Bonipertus, infine, dei subdiaconi Ermenpertus e Lampertus. Confron-
ta: CDLang, nr. 140, coll. 247-248.

* M. BETTELLI BERGAMASCHI, Ramperto vescovo di Brescia (sec. IX) e la “Historia de
translatione beati Filastrii”, in EAD., Gaudenzio e Ramperto vescovi bresciani, Milano 2003,
pp- 160-161, gia in «Archivio ambrosiano», 28 (1975), pp. 48-140.

> CDLang, nr. 140, col. 245.
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Leno®, aveva provveduto a farla costruire molto probabilmente nell’816 for-
se sul luogo di un precedente edificio di culto, la chiesa di Santa Maria iz sil-
va della tradizione’, per collocarvi le reliquie dei santi Faustino e Giovita.
Prelevati dalla chiesa di San Faustino ad sanguinem, 1 corpi dei due martiri
erano stati sistemati nella cripta della nuova chiesa, situata nella zona oppo-
sta della cittd nel borgo di nuova espansione edilizia®, alle pendici occiden-
tali del colle Cidneo, che venne cosi dedicata ai due santi bresciani.

Proprio la basilica dei Santi Faustino e Giovita e la comunita di chierici
che la reggeva, costituivano — dunque - 'oggetto della convocazione pro-
mossa dal vescovo Ramperto. Lui stesso, infatti, spiega le ragioni della riu-
nione, convocata per comunicare la decisione, che ha assunto — afferma —
dopo molte esitazioni e dopo aver ottenuto in proposito preventivamente
il conforto sia dell’arcivescovo milanese e di numerosi altri vescovi delle
cittd vicine, sia di eminenti consiglieri laici timorati di Dio’, di istituire un
monastero nel luogo in cui riposano i corpi dei martiri.

Ricorda ai presenti che al momento dell’assunzione dell’episcopato egli
aveva dovuto constatare lo stato di decadenza e di abbandono di varie chie-
se e di numerosi monasteri e xenodochi sparsi per la diocesi'®; di non esser-
si potuto sottrarre, quindi, all’obbligo di riorganizzarne gli assetti, innan-

¢ Lo sostiene lo Zaccaria, sulla scorta della tradizione accolta dagli storici bresciani, con
eccezione del Gradenigo. F. A. ZAcCARIA, Dell’antichissima badia di Leno, Venezia 1767
(ried anast., a cura di A. Baronio, Brescia 1976), p. 14. Paolo Guerrini concorda con I'opi-
nione dello Zaccaria e avanza I'ipotesi che Anfridio facesse parte della schiera dei dodici
monaci che da Montacassino, sotto la guida di Ermoaldo, raggiunse Leno nel 758 per costi-
tuirvi la comunita del nuovo monastero fondato su iniziativa del re longobardo Desiderio.
Dal monastero cassinese Anfridio avrebbe portato il ricordo del culto dei santi Faustino e
Giovita, 12 venerati dai tempi dell’abate bresciano Petronace, rifondatore dell’abbazia, e 'a-
vrebbe rilanciato a Brescia, dopo esserne divenuto vescovo. GUERRINI, /] monastero di San
Faustino Maggiore, pp. 27-28, n. 2. Anche C. VIOLANTE, La chiesa bresciana nel Medioevo,
in Storia di Brescia, 1, Brescia 1961, p. 1002.

7 Ibidem, pp. 22-23; BETTELLI BERGAMASCHI, Ramperto vescovo di Brescia, p. 121.

$ GUERRINL, /] monastero di San Faustino Maggiore, p. 27.

? «Et cum super huius negotii deliberatione admodum hesitarem, clara santissimi nostri
archiepiscopi aliorum episcoporum et cunctorum potissimum Deum timentium assertione
hoc pro multis deliberatio confirmata, Deo volente, fuerit rebus». CDLang, nr. 140, col. 245.

1 «Notum per hac institutionem esse volumus cunctis pie matris ecclesie filiis, quod cum
nostra parvitas statum plebium ac xenodochiorum canonice disponere vellet, reppererit loca,
quae quondam monasteria ac xenodochia fuerant ordinata, miserabiliter destituta». Ibidem.
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zitutto per la salvezza dell’anima sua e di quella dei bresciani affidati alla
sua guida; in secondo luogo perché potesse essere rispettata e riconferma-
ta I'intenzione di coloro che con le loro offerte avevano fatto nascere e
sostenuto tali istituzioni'.

Per tutte queste ragioni, quindi, egli annuncia ai presenti di aver deciso,
dopo aver implorato con intense preghiere ’aiuto dei santi Faustino e Gio-
vita, di istituire un monastero presso la chiesa che accoglie le loro spoglie
mortali”. Alla nuova istituzione egli intende assegnare, pertanto, tali beni,
avendo viva innanzitutto la preoccupazione di dover salvaguardare, anzi di
dover creare le condizioni perché possano semmai incrementarsi tutte le
proprieta pervenute alle istituzioni ecclesiastiche sotto forma di donazioni.
Esse sono fatte a Dio, egli ricorda, e sarebbe grave colpa permettere che si
danneggino o si disperdano®. Si augura poi che nella casa dei venerabilissi-
mi martiri, come egli definisce la basilica, «iugiter ac sapienter», ogni gior-
no, ciog, e con il necessario zelo in futuro possano essere assicurati i divini
uffizi, per la celebrazione dei quali non gia per sua colpa, ma per la trascu-
ratezza dei suoi predecessori, fino a quel momento si era proceduto indoc-
te, senza avere cio¢ adeguata consapevolezza del loro significato; per la qual
cosa — sottolinea — egli temeva per la salvezza della sua anima'. Infine,
anche per altre due buone ragioni: perché i monaci potessero con le loro
preghiere farsi intercessori presso 1 santi per lui e per tutti 1 bresciani, ma
anche perché la vita dei monaci fosse d’esempio non solo per i laici, ma
potesse essere di nutrimento «clericorum vita et devotio», ovvero per la
stessa vita consacrata dei preti®.

1 «Qua de re sollicitus mecum volvere ceperim, qua ordinatione non solum districti iudicis
animadversionem aliquo modo evaderem, sed etiam pia edificantium sancta intenzione serva-
ta, pro multarum salvatione animarum nobis aliorum daretur remissio peccatorums. Ibidem.

2 «Hoc et forte sufragantibus sanctorum precibus exitum perspexerit, ut in loco ubi
sanctorum Faustini et Jovittae martirum corpora quiescunt, monachorum aedificaretur
coenobium». Ibidem.

1 «Primum ut intentio Deo res suas dicantium cum augmentatione maneret, quam per-
vertire malum est». Ibidem.

" «Deinde ut in venerabilium domo martyrum iugiter ac sapienter divinum coelebrare-
tur offitium, quod non tam nostra quam antecessorum nostrorum desidia adeo tunc solve-
batur indocte, et hoc uno nobis instaret periculum». Ibidem.

5 «Postmodum ut proprios haberemus intercessores vel etiam quorum vita et exemplo
non solum laicorum, verum etiam clericorum vita ac devotio instrui posset». Ibidem.
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Il presule bresciano da conto, con queste enunciazioni programmati-
che, di voler perseguire un progetto ben articolato, che non si limita ad
esporre, ma intende realizzare con sollecitudine. Lo conferma esplicita-
mente al convenuti, quando comunica loro che, essendo la sua preoccupa-
zione proprio quella di voler operare per migliorare la qualita della vita cri-
stiana dei laici, ma soprattutto per assicurare una buona preparazione dei
sacerdoti, aveva procurato di chiedere ad Angilberto II, P'arcivescovo di
Milano, di inviare alcuni fratres, cui affidare un compito tanto delicato e di
aver ottenuto che fossero mandati a Brescia Iabate Leudegario e il monaco
Ildemaro, che dalla Francia erano giunti a Milano su invito dello stesso
Angilberto, il quale gia li aveva incaricati di un compito analogo per la
diocesi ambrosiana. Ai due, giunti a Brescia, noti nel regno franco per la
loro vita esemplare e per la dottrina, Ramperto comunica agli intervenuti di
aver affidato il compito di organizzare la nuova comunita".

Egli stabilisce, poi, non senza aver ottenuto il preventivo consenso dei
suoi sacerdoti, da un lato che alla garanzia della defensio vescovile corri-
sponda I'unico obbligo per la neonata congregatio di versare alle casse del
vescovo nella ricorrenza della festa dei due santi una libra d’argento come
canone ricognitivo della giurisdizione episcopale sulla nuova istituzione',
dall’altro che fosse prerogativa della nuova comunita di eleggere il proprio
abate?, di godere dei beni in dotazione e di quelli che avrebbe acquisito in
futuro, di poter, infine, scegliere un advocatus per le esigenze di tutela e di

16 «Denique cum nostrorum fidelium et maxime sacerdotum ad hoc multorum saluti
profuturum provocaremur opus, petere a sanctissimo viro domno Angilberto archiepisco-
po fratres curavimus, quibus huius offitii curam nostram committere posset sagacitas. Ipse
vero, ut vir doctissimus, multorum affatim illustrationem desiderans, et non sua, sed que
sunt Thesu Christi, per omnia querens, concessit nobis fratres ex Frantie partibus adve-
nientes, quosque ab illuminationem suae ecclesiae insolubili sibi satiaverat vinculo, Leutga-
rium videlicet abbatem et Hildemarum monachum, quatinus ita nobis prestaret adiutorium,
quemadmodum illi nunc prestant et semper prestabunt, quorum vita atque doctrina pluri-
mi hoc in regno illustrati esse noscuntur». Ibidem, pp. 245-246.

7 «Predictis itaque viris huius operis curam, cum nostrorum sacerdotum consensu,
commisimus». Ibidem, p. 246.

¥ «Ea utique ratione, ut pro sua defensione ipsa congregatio, quo quiete atque tranquil-
le suum Deo persolvere valeant votum, libram argenti episcopo istius persolvant aecclesiae
in beatissimorum Faustini et Jovitae martirum festivitate». Ibidem, p. 246.

¥ «Habeantque nihilominus ex se ipsis secundum sue normam professionis licentiam
abbatem semper creandi». Ibidem, p. 246.
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difesa della comunita dei monaci e del monastero nel suo complesso®. Le-
sposizione dettagliata e puntigliosa che Ramperto fa delle iniziative messe
in atto per attuare il suo progetto, dipinge un quadro di diffuso consenso,
che tuttavia non doveva corrispondere del tutto alla realtad. Egli infatti
avverte ’esigenza di porre ’'anatema per chiunque dei suoi successori aves-
se voluto compiere intromissioni nella vita del monastero o avesse operato
per ridimensionarne il patrimonio®.. Tuttavia, se tale preoccupazione pote-
va trovare giustificazione nella sollecitudine del fondatore di voler garanti-
re un futuro alla propria iniziativa, di pit stringente attualitd dovevano
essere le difficolta che si intravedono e che sono motivate dall’altra dispo-
sizione che egli adotta, quella cioe relativa ai membri della preesistente
comunita canonicale della basilica di San Faustino. Cosi infatti stabilisce: a
coloro che «propter inquietudinem» sono contrari o soltanto non sono
convinti della scelta compiuta dal vescovo di cooptarli nella nuova istitu-
zione monastica, egli decide che sia consentito di mantenere il proprio sta-
tus di canonici, conservando le proprietd, a meno che «propter oboedien-
tiam» egli non abbia imposto loro di aderire alla nuova iniziativa®.

Che le resistenze ci fossero e che fossero dure da vincere & testimonia-
to dal fatto che Ramperto stabilisce che agli irriducibili fossero assegnate
due vigne adiacenti la basilica. Per evitare, tuttavia, ’accusa di essere pro-
prio lui responsabile della sottrazione di beni del patrimonio della chiesa
offerti ai santi martiri, dispone di farne piantare altre due nei terreni confi-
nanti, che egli stesso mette a disposizione, e di assegnarle alla comunita del
nuovo monastero; ma vuole anche che sia attestato in forma scritta che le
sue decisioni siano per il futuro irrevocabili sia per 1 suoi successori che per
tutti coloro che avessero ceduto alla tentazione di intromettersi nella vita

2 «Quicquid ab hac die ipsi loco sancteque congregationi datum fuerit vel queque
adquirere quolibet modo vel arte potuerint, in eorum perpetuo maneant iure, quatinus his
libere utendo et quem voluerint defensorem habendo, quiete atque tranquille votum Deo
susceptum persolvant». [bidem.

2 «Decrevimus etiam, ut si aliquis successorum nostrorum, quod minime credimus, ali-
quis ab ipsa congregatione supra quam deffinitum est, exigere quolibet modo voluerit vel
quamlibet inquietudinem facere ipsi tentaverit (...) anathemata sit». Ibidem.

2 «Nam sicut propter inquietudinem hinc eos exire cum suis omnibus permittimus, ita
si absque inquietudine et oppressione fuerint, nisi propter obedientiam uspiam ipsos ire
non sinimus». Ibidem.
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della nuova comunitd, minacciando per essi il giudizio di Dio®. Mette in
atto, insomma, una serie di azioni preventive per consentire alla neonata
comunita di realizzare in pieno le finalitd che ad essa intende affidare. Si
premura, a tal fine, di definire in dettaglio la dotazione fondiaria, confer-
mando al nuovo monastero le proprieta gia pertinenti alla basilica dei mar-
tiri, ma assegnando ad essa anche altri beni, compresi quelli dei vari mona-
steri e xenodochi in decadenza, sparsi nel suburbio e nei territori della dio-
cesi, non senza precisare altresi le competenze della nuova comunita dei
monaci nella cura animarum e nella gestione della basilica®.

In aggiunta al complesso dei beni annessi alla basilica, con gli edifici,
Porto e il prato circostante, tutti quegli immobili e superfici, insomma, che
gia in quel momento erano circondati da un muro, adatto per segnare
anche esteriormente 1 limiti di uno spazio monastico®, egli concede loro
anche le due vigne sopra citate, ovvero quella situata in localitd campum
Melesi, con il rustico e il torchio, e quella posta in Sablonaria, con i massa-
ri e 1 servi e ogni pertinenza, entrambe nel medesimo stato nel quale le ave-
va tenute in beneficio fino a quel momento il suo vassallo Liutfredo®.

2 «Obtestor quapropter unumquemque successorum nostrorum coram Deo et Christo
Jhesu, ut nullam ipsis inquietudinem fratribus ingerat, quod si aliquid de his, que ipsi con-
gregationi per hoc preceptum data sunt, quis diabolica fraude deceptus vel avaritie peste cor-
ruptus subtraxerit vel aliquam perturbationem intulerit, maxime cum de his, unde episcopus
vivere consuevit, nihil datum sit ipsis, preter duas vineas, que ipsorum prato adjacent, prop-
ter quas alias plantare precepimus, sciat se pro certo cum his sanctis martyribus et cum his
qui res suas Deo dicarunt, in districto Dei iudicio causas habiturum, et merito, quia sanctam
sanctorum devotionem decusque aecclesiae pervertere minime timuit». Ibidem.

2 «Hec igitur sunt, quae ipsorum fratrum utilitati concessimus, idest curam ipsius aec-
clesiae». Ibidem.

% «Et edificia et ortum et pratum et omnia quae circumdata sunt muro». [bidem.

% «Et duas supradictas vineas, idest campum Melesi et tabernacula cum torculari et
Sablonaria cum massariis et famiglia et omnia, sicut vasallus noster Liuthfredus usque nunc
in beneficio habuit». Ibidem. Per la localizzazione delle due vigne si veda I'ipotesi del Guer-
rini, secondo il quale esse dovevano essere poste a nord delle proprieta della basilica oltre
Iattuale via Pusterla verso borgo Pile in localita Campomalso. Egli tuttavia non evidenzia
Pindicazione di Sablonaria come del nome proprio di un toponimo e quindi non vilegge I'in-
dicazione di una localita distinta dal campum Melesi. Le due vigne dovevano essere tuttavia
confinanti e costituire un complesso produttivo coordinato intorno al torchio e alle struttu-
re di servizio, gestito da massari e dalla familia dei lavoratori, il tutto ricompreso nell’insie-
me dei beni tenuti in beneficio da Liutfredo. GUERRINY, /] monastero di San Faustino Mag-
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Passa poi ad elencare i piccoli monasteri e le loro pertinenze, sparse per
il territorio bresciano, che egli aggrega ora al nuovo monastero. Si tratta del
monasteriolum di San Martino di Torbole” con le sue pertinenze, della casa
Sancti Viti a San Gallo di Botticino®, del monasteriolum di San Michele con
le pertinenze e dello xenodochio di San Nazaro, collocati secondo il Guer-
rini o in territorio di Calvisano o in quello di Corticelle”; inoltre dello

giore, p. 32. Lindicazione di una breda in localita Campum Malsus compare tra i beni del
monastero elencati nella bolla di Innocenzo II concessa al monastero nel 1132. E. BARBIERI,
P CONCARO, D. VECCHIO, Le carte del monastero di San Faustino Maggiore (1126-1299)
[d’ora in poi semplicemente: Le carte del monastero, Appendice I, nr. 59, in questo volume].

7 «Et monasteriolum Sancti Martini, quod est in vico qui dicitur Turbolas, cum omni-
bus que ad ipsum pertinent». CDLang, nr. 140, col. 246. Delle proprieta che il monastero
bresciano aveva nella localita a sud-ovest di Brescia, nella zona dove le acque del torrente
Gandovere s'impaludavano, non ¢’@ menzione nelle bolle pontificie di conferma dei beni del
monastero concesse da Callisto IT nel 1123 e di Innocenzo II nel 1132 [Le carte del mona-
stero, Appendice I, nr. 58]. Proprieta di San Faustino in territorio di Torbole compaiono
invece nell’estimo veneto del clero del 28 ottobre 1564. GUERRINI, I monastero di San Fau-
stino Maggiore, pp. 37-38. Negli atti della visita pastorale del Bollani del 2 settembre 1565 si
registra anche la dipendenza dal monastero bresciano della chiesa di Torbole dedicata a
Sant’Urbano, all’abate del quale il curato doveva ricorrere per ottenere I'autorizzazione ad
esercitare la cura d’anime. GUERRINI, Atti della visita pastorale del vescovo Domenico Bolla-
ni alla diocesi di Brescia (1565- 1567),1, Brescia 1915 (Fonti per la storia bresciana, VI), pp.
8, 187. Tale regime & confermato negli atti della visita pastorale di san Carlo Borromeo. Visi-
ta apostolica e decreti di Carlo Borromeo alla diocesi di Brescia. 111. Sebino, Franciacorta e
Bassa Occidentale, a cura di A. Turchini, G. Donni, G. Archetti, «Brixia sacra. Memorie sto-
riche della diocesi di Brescia», 2 (2004), p. 381.

# «Et casam Sancti Viti cum omnibus quae ad eam pertinent». CDLang, nr. 140, col. 246.
11 Guerrini ne ipotizza la collocazione nella localita di San Vito sopra San Gallo in territorio di
Botticino sul passo che conduce a Nave. GUERRINL, /] monastero di San Faustino Maggiore, p.
32. In merito: A. GNAGA, Vocabolario topografico toponomastico della Provincia di Brescia,
Brescia 1937, p. 545. Proprieta di San Faustino in territorio di Botticino sono confermate nel-
la bolla di Innocenzo II (v. Le carte del monastero, Appendice I, nr. 59) e nell’estimo veneto del
clero del 1564, collocate in particolare in localitd denominata SS.ma Trinitd. [bidem, p. 37.

?» «Et monasteriolum Sancti Michaelis, quod situm est in loco qui vocatur Cassitius cum
xenodochio Sancti Nazari et omnibus quae ad eum pertinent». CDLang, nr. 140, coll. 246-247.
Due sono le ipotesi formulate in merito dal Guerrini per I'identificazione della ubicazione del
piccolo monastero e dell’annesso xenodochio: la prima, che propone di riferire il toponimo
Cassitium, che egli peraltro trascrive Calsitium, a Calvisano. Nella localita della pianura bre-
sciana orientale egli rileva infatti la circostanza della presenza della parrocchiale dedicata a san
Silvestro e fuori abitato una chiesa dedicata a san Michele e a poco distanza, all’incrocio della
strada Leno-Calvisano con la strada Ghedi-Asola in localita Ponterosso, la presenza di una
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Brescia, la basilica dei Santi Faustino e Giovita.
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xenodochio non meglio ubicato di Campedello® e della casa Sancti Eusebii
con le pertinenze, situata a Bienno in val Grigna’; ed ancora, della «silva
que dicitur ad Montem» con tutti gli uomini che la abitano, posta, sempre
secondo il Guerrini, in Franciacorta nel territorio di Monticelli Brusati®.

chiesa intitolata a san Nazaro. Di beni dipendenti dal monastero bresciano collocati in territo-
rio di Calvisano non ¢’¢ tuttavia traccia nelle bolle di Callisto IT e Innocenzo II e neppure nel
catasto del clero del 1564. Occorre peraltro rilevare che in territorio di Calvisano sono docu-
mentati beni dipendenti dall’abbazia di Leno, donati, secondo lo Zaccaria (ZACCARIA, Dell’an-
tichissima badia di Leno, p. 270), dallo stesso Desiderio all’atto della fondazione del monaste-
ro (a. 758), ai quali & probabile possa essere riferita la stessa chiesa di San Michele, documenta-
ta come «posita extra terram» di Calvisano, fuori del centro abitato e non pitt destinata al cul-
to negli atti della visita del Bollani. GUERRINT, Atti della visita pastorale, 111, Brescia 1940, p. 119.
In alternativa il Guerrini ipotizza di individuare il piccolo monastero con annesso xenodochio
in territorio di Corticelle, attuale comune di Dello, dove nel XII secolo il monastero di San
Faustino possedeva ancora una chiesa dedicata a san Michele, documentata nella bolla di Inno-
cenzo I1 (GUERRINT, Il monastero di San Faustino Maggiore, p. 36), che viene altresi segnalata
come «campestris, quae clausa tenetur (...) et non custoditur» negli atti della visita pastorale
del vescovo Bollani (GUERRINI, At della visita pastorale, 11, Brescia 1936, p. 110) e che doveva
essere collocata in localitd del cui toponimo non @ rimasta traccia, sostituito gia agli inizi del
XII secolo da un generico Corticelle, riferito ad un probabile processo di appoderamento.

3 «Xenodochium etiam, quod est in loco qui dicitur Campedellus cum omnibus quae ad
ipsum pertinent». CDLang, nr. 140, col. 247. Lindicazione & troppo generica e non con-
sente neppure alla perizia del Guerrini di formulare ipotesi in proposito, salvo quella
improbabile di Remedello. GUERRINT, I/ monastero di San Faustino Maggiore, p. 33. Un’al-
tra ipotesi che si potrebbe avanzare ci conduce in val Camonica, nella zona dov’e collocata
la successiva proprieta dell’elenco rampertiano, quella di Bienno (vedi n. 31). Una localita
Campedelli ¢ infatti collocata in territorio di Niardo sul versante meridionale della valle del
Re. GNAGA, Vocabolario topografico, p. 128. Occorre tuttavia rilevare che di tali beni non vi
¢ traccia nella documentazione successiva relativa ai beni di San Faustino.

3 «Et casam Sancti Eusebii, que est in monte Boenne cum omnibus que ad ipsam perti-
nent». CDLang, nr. 140, col. 247. In merito: GUERRINI, /] monastero di San Faustino Mag-
giore, p. 33. I possedimenti a Bienno, costituiti dal castello e dalla cappella dedicata a san
Faustino, sono elencati nella bolla di Innocenzo I1. [Le carte del monastero, Appendice I, nr.
591, Ibidem, p. 36. Si veda anche Belott, il quale segnala che la parrocchia di Bienno, dedi-
cata al santo bresciano, fu retta fino alla fine del XVIII secolo da un parroco designato dal-
I’abate di San Faustino. G. BELOTTI, Il monastero di San Faustino. Storia e patrimonio di una
grande abbazia cittadina (secc. IX-XIX), «Brixia sacra. Memorie storiche della diocesi di
Brescia», V, 1-2 (2000), p. 115.

2 «Dedimus illis silvam, que dicitur ad Montem cum illis hominibus qui ibi habitant».
CDLang, nr. 140, col. 247. Anche per 'individuazione di questi beni pare condivisibile I'ipote-
si del Guerrini (GUERRINI, /] monastero di San Faustino Maggiore, p. 34), il quale rileva la con-
ferma di tali proprieta al monastero contenuta nella bolla di Innocenzo I1. Ibidem, pp. 34, 36.

57



BRIXIA SACRA

Si preoccupa, poi, di garantire i rifornimenti per la futura comunita dei
monaci. Conferma al monastero alcuni appezzamenti nel suburbio di Bre-
scia e nelle zone immediatamente circostanti; prevede che il legname
necessario sia fornito dagli appezzamenti posti a Mompiano e in Maddale-
na, dai quali potrd ottenere anche il vino necessario®”, mentre I’olio per le
necessita alimentari della comunita e per le luminarie della basilica sara
garantito dagli uliveti di Conicchio e della Stocchetta, gestiti rispettiva-
mente dai massari Walperto e Giovanni*.

Concede poi al monastero lo stesso massaro Gisolfo con I'insieme del-
le proprieta che sono collocate nel suburbio cittadino e che erano state
escluse dal complesso dei beni che erano stati assegnati a Liutfredo®. Per le
esigenze di carattere edilizio, che si prospettano per la realizzazione degli
ambienti in cul ospitare i membri della nuova comunita, dispone che 1
monaci abbiano licenza di accedere alla cava d’argilla e alla fornace detta di
San Faustino a Flero per procurarsi le tegole e i mattoni necessari per il tet-
to della basilica e per 1 nuovi edifici®.

In aggiunta assegna al monastero anche la Casa Alta, con le proprieta
annesse, posta sulle pendici occidentali del Cidneo, a poca distanza dalla
basilica, con la clausola che resti a disposizione vita natural durante delle

33 «Concessimus etiam illis sortem in Montepiano unam, locus qui dicitur Villasca, et
alteram in Montedigno ad vineas faciendas et lignaria componenda et secundum suam
necessitatem et ut accipiant de ipso monte absque contradictione». CDLang, nr. 140, col.
247. GUERRINT, /] monastero di San Faustino Maggiore, p. 33. I diritti di legnatico in territo-
rio di Mompiano e sulla Maddalena sono confermati anche nella bolla di Innocenzo II (Le
carte del monastero, Appendice I, nr. 59).

3 «Propter oleum vero ad luminaria ecclesiae et fratrum necessitatem dedimus quicquid
de Walperto venit de Cunicolo et quicquid de Johanne venit de Ausemo». CDLang, nr. 140,
col. 247. Per I'identificazione di Cuniculum con Conicchio, ma soprattutto di Ausemum
con la localita Stocchetta si vedano le motivazioni addotte dal Guerrini: GUERRINI, I/
monastero di San Faustino Maggiore, pp. 33-34.

% «Et concedimus eis in suburbano vico ipsorum uno, quod deerat, massarium Gisul-
fum nomine et omnia quae per ipsum reguntur, quod Liutfredus antea non habuit».
CDLang, nr. 140, col. 247.

3 «Volumus etiam ut in tegularia Sancti Faustini, que est in loco qui dicitur Freores,
habeant licenciam terram cavandi tegulasque coquendi ad ecclesiam sanctorum martirum
cooperiendam et monasterium continendumy». /bidem. Per I'individuazione della localizza-
zione della fornace in territorio di Flero o in altra localita a sud della cittd: GUERRIN, /]
monastero di San Faustino Maggiore, p. 34.
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inquiline che la abitano®. Si occupa infine della schiera dei servi, legati in
vario modo alla basilica di San Faustino. Nel procedere a confermarli alla
nuova istituzione, li elenca nominalmente, distinguendone alcuni secondo
la collocazione geografica, quelli di Medole, di Fasano, di Rezzato, di Lucia-
go, gli altri per la loro aggregazione ai ministeria della canonica della catte-
drale, dei quali erano titolari il diacono Vitale e il visdomino Sicheradus®.
Completa quindi la serie delle disposizioni, confermando alla nuova
istituzione 1 quattro chierici legati alla basilica® e dichiara, per rendere il
complesso delle sue decisioni ancor pitt vincolanti, di aver fatto richiesta
all’arcivescovo di Milano, Angilberto II, perché confermasse il suo prov-
vedimento e lo sottoponesse alla ratifica dei vescovi suffraganei e di tutto
il clero ambrosiano*; cosa che avvenne I’anno successivo*'. Provvede, infi-

7 «Concedimus eis casam altam cum omnibus que ad eam pertinent, que Wichelenda et
Lea filie Wiconis habent nunc, post mortem ipsarum». CDLang, nr. 140, col. 247. Il Guer-
rini colloca la Casa alta, (perché a pi piani o perché situata sulle pendici del Cidneo in posi-
zione sopraelevata?) presso porta Bruciata nel luogo denominato Casolte. GUERRINI, /]
monastero di San Faustino Maggiore, p. 34. Un notaio lostacus de Casolta roga nel 1249 a
Brescia un atto per una transazione che vede interessata tra gli altri la badessa del monaste-
ro dei Santi Cosma e Damiano. Le carte del monastero dei Santi Cosma e Damiano (Brescia)
1127-1275, a cura di P Merati, Brescia 2005 (Codice diplomatico bresciano, 2), pp. 207-210,
nr. 102. LCeditrice del documento nel tentativo di individuare il luogo di provenienza del
notaio ipotizza che si tratti della localitd Casolta in territorio di Mulazzano milanese; pitt
probabilmente si deve far riferimento al toponimo bresciano.

% «Haec vero sunt nomina famulorum, quos illis concessimus: de ministerio Vitalis,
Audebertus, Ursebertus, Bonipertus, Luvembertus, Leopertus, Gisulfus; de ministerio
Sicheradi vicedominis, Leopertus, Benedictus, Rachipertus, Iustulus, Theodepertus,
Nigrus; de Medulis, Lupus, Martinus, item Lupus, item Martinus; de Fasiano, Leopardus,
Martiolus, Ursebertus, Albutius, Mascarellus; item de Regiade, Amatus, Gisulfus, Domini-
cus, Leo, Ursus, Ropertus; de Luciago, Leopertus, Cagotius, Gisempertus, Amfo, Andel-
pertus, Walpertus». CDLang, nr. 140, col. 247. Circa la loro collocazione sono ben identifi-
cabili quelle di Medole, Fasano e Rezzato. Pitt complessa I'individuazione di Luciago, che
Guerrini colloca in territorio di Muscoline, a sud di Gavardo, (GUERRINI, I/ monastero di
San Faustino Maggiore, p. 34), ma che potrebbe anche essere indintifica nella localita Luz-
zago a sud ovest della frazione Villa di Sald. GNAGA, Vocabolario topografico, p. 338.

 «Clerici vero Graselpertus et Userbertus et Fredebertus et Audevertus». CDLang, nr.
140, col. 247. GUERRINL, Il monastero di San Faustino Maggiore, p. 34.

“ «Ut igitur hec institutio firmior habetur, archiepiscopo nostro hanc optuli, quatenus
suo ipsam confirmaret precepto cum episcoporum ac quorum sacerdotum subscriptione».
CDLang, nr. 140, col. 247.
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ne, a sottoscrivere il documento personalmente e, dopo quella di Ramper-
to, il notaio Adalberto raccoglie la sottoscrizione dei piti eminenti espo-
nenti della chiesa bresciana, in un lungo elenco che si apre con quella del
diacono Bilongo®, che sara eletto qualche anno dopo vescovo di Verona®.

Nella serie delle sottoscrizioni constatiamo, tuttavia, che non compare
quella di Sicheradus il visdomino, lasciandoci con il sospetto che proprio
lui fosse in disaccordo con la scelta di Ramperto e capeggiasse quella schie-
ra di esponenti del clero bresciano fedeli ad un’impostazione data all’asset-
to della chiesa di Brescia dallo stesso Carlo Magno secondo una visione che
risultava ormai superata dalle nuove istanze riformatrici introdotte con la
riforma di Benedetto di Aniane* e cosi bene tradotte in pratica dal pro-
gramma riformatore avviato da Angilberto IT a Milano e intensamente
condivise da Ramperto a Brescia®.

“ Cid avvenne durante il sinodo provinciale presieduto dallo stesso Angilberto II e alla
presenza dei vescovi titolari delle sedi suffraganee. Concilia aevi carolini, 11/2, nr. 62, pp.
814-815; VIOLANTE, La chiesa bresciana, p. 1008; S. GAVINELLI, /] gallo segnavento del vesco-
vo Ramperto di Brescia, «Brixia sacra. Memorie storiche della diocesi di Brescia», 3-4
(2004), p. 36.

2 Dopo la sottoscrizione di Ramperto, seguita da quelle del diacono Bilongus e dell’ar-
ciprete Persus, compaiono quelle dei preti Audoin, Constabilis, Lupus, Agimundus, Simper-
tus, Deusdedit, Theodorus, Pelprandus, Lampertus, Ropertus, Garipertus, Lovimpertus, dei
diaconi Gisempertus, Agipertus, Adelradus, Bonipertus e dei suddiaconi Ermenpertus, Adre-
pertus e Lampertus. CDLang, nr. 140, coll. 247-248.

% E ipotesi avanzata dall’Odorici (F. ODORICI, Storie bresciane dai primi tempi sino
alleta nostra, 111, Brescia 1856, p. 201) e condivisa dal Guerrini. GUERRINI, I/ monastero di
San Faustino Maggiore, p. 51. Sia il Bognetti che il Violante nei propri contributi nel volume
della Storia di Brescia non accolgono I'indicazione, preferendo attenersi alle valutazioni
generiche dello Schmid (K. SCHMID, Kloster Hirsau und seine stifter, Freiburg im Brisgau
1959, pp. 34-35, 48) cui rimanda lo stesso Hlawitschka [E. HLAWITSCHA, Franken, Aleman-
nen, Bayern und Burgunder in Oberitalien (774-962), Freiburg im Brisgau 1960 (Forschun-
gen zur oberrheinischen Landesgeschichte, 8), p. 32], tese a sottolineare I'appartenenza al
gruppo alemannico di Bilongo e non anche a mettere in risalto la sua presenza bresciana
quale membro del capitolo della cattedrale cittadina, prima di assumere la cattedra verone-
se in uno scambio assai significativo con Notingo, vescovo di quella citta, il quale passera a
Brescia e succederd a Ramperto sulla cattedra bresciana. G. P BOGNETTI, Brescia carolingia,
in Storia di Brescia, 1, p. 469; VIOLANTE, La chiesa bresciana, p. 1011.

“ M. PACAUT, Monaci e religiosi nel medioevo, Bologna 1989, pp. 90-92.

> GAVINELLI, /] gallo segnavento, p. 26.
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Il successo dell’iniziativa di Ramperto dovette, tuttavia, essere assicura-
to, accrescendo pitt che mai anche la devozione al culto dei santi martiri.
All'incremento del quale dovette contribuire lo stesso Ramperto nell’843.
Egli procedette, infatti, alla traslazione, in pratica una semplice ricolloca-
zione, delle reliquie dei due santi in posizione pit adeguata all’interno del-
la medesima basilica, restaurata per renderla pit funzionale anche come
chiesa al servizio della nuova comunita monastica e alle esigenze pastorali
di una pratica religiosa in crescita®.

Alla intercessione dei santi Faustino e Giovita si doveva cosi rivolgere
non solo la pieta popolare, ma anche quella dei personaggi eminenti pit
diversi, come dimostra il provvedimento del vescovo di Verona, quel Bilon-
go, primo sottoscrittore della costituzione di Ramperto dell’841. Sei anni
dopo, con suo testamento egli provvide infatti ad assegnare a due suoi vas-
salli Gerardo e Sigo ancora adolescente le proprieta che egli aveva in Ulia-
tica e Aguzzano®, localita ubicate probabilmente nella zona occidentale di
Brescia, fuori le mura nelle clausure cittadine®, prevedendo che alla loro

“ F. Savio, Gli antichi vescovi d’Italia, dalle origini al 1300 descritti per regioni. La Lom-
bardia, 11/1, Bergamo 1929, pp. 185-187; BETTELLI BERGAMASCHI, Ramperto vescovo di Bre-
scia, pp. 120-121.

7 «De reliquis vero omnibus casis et rebus meis tam in fundo Ulliatica [et] Agutiano et
per aliis locis ad me pertinentem, volo ut eas habeant simili modo in usum fruendi nomine
alius Girardus vassus et cubicularius meus atque et Sigo puerulus, dum unus ex ipsis advixe-
rit cunctis diebus vite suarum et faciant ex ipsis usumfructum quibus voluerint. Post ipso-
rum decessum ipsis omnibus casis et rebus meis, quas eos usumfruendi nomine dixit habe-
re, deveniant offersionis nomine pro anima mea et parentum meorum in basilica Sanctorum
Martirum Faustini et Tovitte, ubi eorum corpora humati quiescunt, et faciat exinde ponti-
fex, qui pro tempore fuerit in sancta brixiana ecclesia pro utilitate ipsius basilice, sicut cano-
nica contenit sacra, quibus voluerit». CDLang, nr. 162, col. 278. Circa la figura del vassus et
cubicularius: F. MENANT, Les écuiyers, vassaux paysans d’Italie du Nord au Xlle siécle, in
Structures féodales et féodalisme dans I'Occident méditerranéen (X-XIII* siecles). Bilan et
prospectives de recherches, Colloque international (Rome, 10-13 octobre 1978), Roma 1980,
pp. 285-297 (Bibliothéque des Ecoles francaises d’Athenes et de Rome, 44), ora col titolo
Gli scudieri («scutiferi»), vassalli rurali dell’Italia del Nord nel XII secolo, in Lombardia feu-
dale. Studi sull’aristocrazia padana nei secoli X-X11I, Milano 1992, pp. 277-293.

* Si tratta probabilmente dei fondi identificabili con le proprieta dipendenti da San Fau-
stino documentate nel secolo XII nei territori ad occidente della citta fino alla riva sinistra
del Mella, a Vergnano, Bottonaga e presso il fiume Grande. GUERRINY, /] monastero di San
Faustino Maggiore, pp. 35-36. E la zona del suburbio cittadino caratterizzata dall’area acqui-
trinosa, a occidente della quale (attuale via Rose) sorgera il monastero di Santa Maria della
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morte esse passassero per la salvezza della sua anima e di quella dei suoi
familiari in proprieta della basilica dei Santi Faustino e Giovita di Brescia.
Stabili, inoltre, che i servi delle sue proprieta bresciane dopo la sua morte
fossero liberati e fosse loro concessa la possibilita di liberamente circolare
e di disporre liberamente dei loro effetti personali. Perché cid avvenisse
senza riserva alcuna stabili, pertanto, che essi fossero condotti nella chie-
sa dei santi bresciani e davanti alla loro tomba dall’arciprete del tempo fos-
se solennemente sancita la loro nuova condizione di liberi®.

Sull’esempio del vescovo veronese, numerose altre dovettero essere le
donazioni fatte al nuovo monastero. Non ci sono tuttavia pervenute fonti
che ci consentano di tracciare per i primi due secoli della sua storia un qua-
dro d’insieme della dislocazione e dimensione dei suoi beni, cosi da poter
quantificare il patrimonio di un’istituzione, che nei decenni successivi
diventera sempre pit un punto di riferimento della citta e un valido soste-
gno all’attivitd pastorale del vescovo di Brescia nell’intera diocesi.

Rosa o di Mezzane (Ibidem), allora detta valle de Aguzanis, nella quale vantava estesi posse-
dimenti anche il monastero di Santa Giulia. IDEM, Ignorate religuie archivistiche del mon
astero di S. Giulia, in Commentarii dell’Ateneo di Brescia, 127 (1928), pp. 167-170, 128
(1929), pp. 128, 164, 166-167; Le pergamene del monastero di S. Giulia di Brescia ora di pro-
prieta Bettoni-Lechi (1043-1590). Regesti, a cura di R. Zizioli Faden, Brescia 1984 (Monu-
menta Brixiae historica. Fontes, VII), sub voce. Si veda: G. PANAZZA, Il volto storico di Bre-
scia fino al secolo XIX, Storia di Brescia, 111, Brescia 1964, p. 1091, n. 1; F. MENAT, Campa-
gnes lombardes an Moyen Age. Léconomie et la société rurales dans la région de Bergame, de
Crémone et de Brescia du X:au XIII*siécle, Roma 1993, pp. 60, 191, 213, 318, 346-347, 364
(Bibliothéque des Ecoles francaises d’Athenes et de Rome, 281). Di piu difficile individua-
zione il fondo di Ulliatica, collocato probabilmente nella stessa zona forse poco pitt a nord
nell'immediato pedemonte aldila del Mella tra Fiumicello, Urago, Cellatica e Gussago, dove
nel XII secolo sono confermati beni del monastero (GUERRINI, /] monastero di San Fausti-
no Maggiore, p. 36) e dove peraltro & testimoniata sia la presenza di ulivi che di castagni, da
cui poteva derivare I’olio in quantita significativa cosi da giustificarne la denominazione.

# «Servis et meis ancillis, aldiis et aldianibus ubique per locas inventi fuerint a maximo
usque ad minimo, tam ipsis qui sunt vel hanc natio eorum qui fuerint a die obitus mei
omnes sint liberi et absoluti taliter tamquam si de ingenuo patre vel matre nati fuissent sive
agant sive vivant ac sua aure se in omnibus liberi esse agnoscant, partem quam voluerint
ambolandi liberam habeant licecntiam. Et pro ampliorem firmitatem constituo ut fiant duc-
ti erga predicto sancto altario Faustini et Tuvitte per manus archipresbiteri, qui pro tempo-
re fuerit in suprascripta brixiana ecclesia, et habeant ad suarum confirmandam libertatem
omnes scirpolas et privitales suarum, quitquit ab illa die habuerint aut largiente Domino in
antea acquirere vel conquestare potuerint». CDLang, nr. 162, col. 278.

62



STUDI

Le fonti tacciono fino agli inizi del XII secolo, fino cioe ai due provve-
dimenti di conferma dei diritti del monastero e delle sue proprieta, con-
cessi rispettivamente dai papi Callisto IT nel 1123* e Innocenzo II nel
1132%%. Nella bolla di Innocenzo II, concessa al monastero durante il sog-
giorno del papa in citta®, abbiamo il riscontro di una consistente crescita
del patrimonio fondiario, che presenta con la complessiva riconferma dei
beni delle localita dov’erano dislocate le proprieta originarie, un deciso
incremento non solo di quelli del suburbio, ma anche dei beni dislocati
nell’intero comitato®. Nell’elenco contenuto nel documento papale com-
paiono, tra I’altro, dieci chiese e quattro cappelle, la cui dislocazione & pre-

% Col suo provvedimento, concesso all’abate Olrico, Callisto II richiama una preceden-
te bolla del suo predecessore Stefano (forse Stefano I11), riferibile agli anni 939-942, con la
quale il papa aveva proceduto a confermare al monastero il complesso delle proprieta e dei
diritti concessi da Ramperto. Con il suo provvedimento Callisto IT provvede a sua volta a
confermare i beni del monastero e il diritto di eleggere liberamente ’abate. U. ROBERT, Bu!-
laire du pape Calliste I1, 11, Paris 1891, pp. 166-167 ora riedito in questo volume in Le carte
del monastero, Appendice I, nr. 58. In merito: GUERRINI, /] monastero di San Faustino Mag-
giore, p. 35; BELOTTI, Il monastero di San Faustino, p. 116.

5t Le carte del monastero, Appendice I, nr. 59.

2 Provenendo dalla Francia il papa fece sosta a Brescia, dove, tra I’altro, decise di depor-
re il vescovo Villano, che, secondo un’ipotesi di Cinzio Violante, aveva aderito allo scisma
anacletino. VIOLANTE, La chiesa bresciana, p. 1048. Giancarlo Andenna attribuisce la scelta
del papa a cause tutte bresciane, dipendenti dai dissidi scoppiati tra il vescovo e la feudalita
bresciana, in particolre con Goizo Martinengo, 'esponente bresciano della potente famiglia
comitale bergamasca, proprietario di vasti feudi nella bassa pianura a Quinzano e nella zona
circostante. G. ANDENNA, Canoniche regolari e canonici a Brescia nell’eta di Arnaldo, in
Arnaldo da Brescia e il suo tempo, a cura di M. Pegrari, Brescia 1991, pp. 125-126.

% Nel confermare le concessioni dei suo predecessori, Innocenzo II procede a stendere
un elenco analitico delle proprieta di San Faustino. Scorrendolo, si ricava la conferma della
loro dislocazione nelle immediate vicinanze della citta e della loro concentrazione princi-
palmente nella zona nord occidentale, nei pressi della porta Bruciata e nell’area immediata-
mente a nord del monastero; inoltre nella zona tra la citti e la riva sinistra del Mella, in loca-
lita Vergnano, Mezzane, oltre la palude dell’Aguzzano, Sant’Eustachio; aldila del Mella a
Fiumicello, Urago, Sale di Gussago e pit a sud a Corticelle e a Torbole; nella Franciacorta a
Monticelli e a Provezze; nell’area sebina meridionale a Iseo e Paratico, a nord a Pisogne e a
Volpino nella val Camonica sebina e nel cuore della stessa valle, a Bienno; a nord della citta
sul monte Denno, a Mompiano e in val Trompia a San Vigilio, a Cimmo e Marmentino; ad
est della citta a Botticino; nella pianura a Poncarale, Carpenedolo, Remedello, Calcinato e
Asola. Le carte del monastero, Appendice I, nr. 59. GUERRINI, 1] monastero di San Faustino
Maggiore, pp. 36-37; BELOTTI, Il monastero di San Faustino, pp. 116-117. In merito alle pro-
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valentemente lungo i percorsi di maggior transito™, cosi da segnare i nodi
di una rete in un quadro complessivo costituito dalle proprieta del mona-
stero distribuite dalla val Camonica alla pianura, capace di promuovere da
un lato 1l culto dei due santi martiri sul territorio dell’intera diocesi* e dal-

prieta del monastero in Paratico occorre rilevare che I'abate Gandolfo nel 1126 con un suo
atto redatto a Brescia in San Faustino il giorno 8 settembre aveva provveduto ad investire i
cugini Bresciano e Andrea de loco Paratico, abitanti in localitd Rivatica dello stesso territo-
rio a sud del Sebino di quindici iugeri di terra campiva e vitata con annessi prati e boscaglie,
aree edificabili, orti, paludi, incolti e peschiere, che essi gia detenevano in Rivatica dal
monastero per un fitto annuo di 30 soldi in denari milanesi da versare al monastero o al
messo dell’abate alla festa di san Faustino e la consegna ogni anno di tre forniture di pesci a
titolo di regalia, riservandosi il diritto all’albergaria e all’esercizio della giurisdizione sui
concessionari e sui loro consorti. Le carte del monastero, nr. 1.

3 Oltre a quella di Ognissanti iz castro, che il Guerrini identifica con la chiesa di S. Fau-
stino, posta in citta alle Casolte presso porta Bruciata, e quelle della zona ad occidente della
cittd aldiqua e aldila del Mella di S. Maria di Vergnano, di S. Zenone di Fiumicello, di S. Maria
de Mezzanis, di S. Donnino a S. Eustacchio, nel provvedimento del papa compaiono le chie-
se di S. Stefano di Sale di Gussago sulla strada per il lago d’Iseo, di S. Andrea nel castello di
Torbole, con le cappelle di S. Martino e S. Cassiano poste fuori dal castello sulla strada per la
pianura occidentale; di S. Michele di Corticelle sulla sponda destra del Mella; di S. Faustino
in territorio di Cimmo, da identificare, secondo il Guerrini, nella chiesa di Ville di Marmen-
tino nella media valle Trompia sulla strada che collegava la citta alla val Camonica tramite la
val Grigna, al centro della quale a Bienno il monastero possedeva il castello con la cappella di
S. Faustino; infine la chiesa di S. Stefano nel castello di Volpino, meta del quale di pertinen-
za del monastero e la cappella di S. Gervasio, fuori dal castello, nel territorio a nord del lago
d’Iseo sulla strada che collegava la cosiddetta val Camonica bergamasca alla val Cavallina e al
territorio di Bergamo. Le carte del monastero, Appendice I, nr. 59; GUERRINL, 1] monastero di
San Faustino Maggiore, pp. 36-37; BELOTTI, Il monastero di San Faustino, pp. 116-117.

% Promosso dall’episcopato bresciano il culto dei santi patroni bresciani trovd terreno
fertile nelle dinamiche che durante il periodo comunale hanno caratterizzato il processo di
comitatinanza per la “costruzione” del territorio sottoposto al controllo politico e giurisdi-
zionale del comune cittadino, avvenuti non soltanto secondo strategie militari, economiche
e di disciplinamento giurisdizionale, ma anche con la diffusione di modelli culturali cittadi-
ni da un lato, dall’altro dalla ripresa e intensificazione di quelli pastorali e cultuali, primi fra
tutti quelli legati alla devozione ai santi patroni della citta. Per il complesso di tale processo
in ambito bresciano: A. BARONIO, ‘Pothere’ e confini del potere. Aspetti del processo di comi-
tatinanza del comune di Brescia tra XII e X111 secolo, «Civilta bresciana», VII, 4 (1998), pp.
3-27. 1l quadro della geografia dei luoghi di culto ai patroni bresciani, abbozzato dal Guer-
rini (GUERRINL, [ santi martivi Faustino e Giovita nella storia nella leggenda e nell’arte,
«Brixia sacra», 14 (1923), pp. 68-70), emerge nei resoconti della visita pastorale del vescovo
Bollani nel biennio 1565-1567 (GUERRINI, Atti della visita pastorale, 1, Brescia 1915; 11,
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Paltro di sostenere I’azione pastorale del vescovo, che si pud a ragione
definire un coerente risultato dell’originario progetto rampertiano.
Alcuni quesiti a questo punto s'impongono: chi era Ramperto, quale fu
la sua formazione e quali esperienze lo videro protagonista, inducendolo a
decidere, tra I’altro, di fondare il monastero di San Faustino? Gli storici
non sono concordi circa le origini della sua famiglia. Simona Gavinelli nel
suo recente studio sul gallo segnavento, che Ramperto fece collocare sul
campanile della basilica probabilmente nell’830%, concorda con la tesi di
un’origine franca della famiglia del vescovo bresciano”, in considerazione
soprattutto del fatto che suo vassallo ¢ Liutfredo, figlio del conte Ugo di
Tours®, concessionario di beni in territorio bresciano compresi tra quelli
che Ramperto assegna nell’841 al nuovo monastero di San Faustino®.
Cinzio Violante, nel suo ancora insuperato contributo sulla chiesa brescia-
na nel medioevo, propende per un’origine longobarda®. In effetti non sono
pochi gli indizi delle fonti che avvalorano tale ipotesi. Lo stesso Violante nota
che in un atto che lo stesso vescovo sottoscrive nell’847, i beni di sua pro-
prieta, che egli intende donare, sono collocati «prope Baroniaco»®, in un’area
a sud della citta che G. Piero Bognetti indica di sicuro insediamento longo-

«Brixia sacra», 8 (1936); I11, «Brixia Sacra», 9 (1940) e dagli atti della visita apostolica di san
Carlo Borromeo del 1580. Visita apostolica e decreti di Carlo Borromeo alla diocesi di Bre-
scia, a cura di A. Turchini, G. Archetti (in corso di edizione), gia editi: 1. La citra, 1-2
(2003); IV. La valle Camonica, 1 (2004); I11. Sebino, Franciacorta e Bassa occidentale, 2
(2004); 1I. La val Trompia e la val Sabbia, 2 (2005). Lannuario diocesano del 2005 registra
attualmente in diocesi di Brescia la presenza di 15 parrocchie che vantano la dedica ai due
santi bresciani: Bienno, Bione, Botticino Mattina, Caionvico, Chiari, Comezzano, Darfo,
Fasano, Malonno, Monte Maderno, Quinzano d’Oglio, Sarezzo, Siviano, Torbiato, Ville di
Marmentino. Annuario della Diocesi di Brescia, Brescia 2005.

5 GAVINELLI, /] gallo segnavento, pp. 21-24.

57 Ibidem, p. 26. Anche Giampiero Bognetti propende per un’origine bresciana della
famiglia di Ramperto. BOGNETTI, Brescia carolingia, p. 465.

* HLAWITSCHKA, Franken, Alemannen, pp. 221-223.

» CDLang, nr. 140, col. 246. Si veda anche sopra n. 26. In qualita di messo del vescovo lo
stesso Liutfredo provvede il 12 ottobre 842 ad alienare ad un tale Agiverto, figlio di Aude-
perto, beni che egli aveva a Ghedi e in altre localita circostanti. Ibid., nr. 147, coll. 256-257.

 VIOLANTE, La chiesa bresciana, pp. 1005-6, 1010. Pit favorevole ad un’ipotesi franca
GAVINELLL, [/ gallo segnavento, p. 26.

8 CDLang, nr. 163, col. 280; VIOLANTE, La chiesa bresciana, p. 1005. In tale localita lo
stesso Ramperto ci informa di proprieta dipendenti dalla chiesa bresciana. BETTELLI BER-
GAMASCHI, Ramperto vescovo di Brescia, pp. 159-160.
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bardo fin dai primi tempi del loro arrivo®>. Nelle immediate vicinanze era
altresi collocata la localita Zerpent, nella quale € accertato vi fossero proprieta
di Desiderio®, ricevute da Astolfo nel momento di assumere il ruolo di conte
di Brescia, prima di diventare re. Se consideriamo poi il fatto che nel precisa-
re 1 termini della donazione, nello stesso atto, Ramperto esclude le proprieta
delle nipoti, le figlie del fratello Cuniperto, siamo costretti a constatare come
proprio il nome del fratello rimandi ad un’appartenenza probabilmente lon-
gobarda, come longobardi sembrerebbero essere 1 nomi delle nipoti interes-
sate: Walperta, Hildegarda e Ariolde*. Quali siano state le circostanze che
hanno portato il fratello, verosimilmente cadetto di Cuniperto, forse anche
per tale condizione orientato alla carriera ecclesiastica, a divenire vescovo di
Brescia, le fonti non ci consentono di stabilire. Egli dovette forse essere chia-
mato a reggere la cattedra bresciana, come sostiene la tradizione, dopo un lun-
go soggiorno nell’abbazia di Reichenau sul lago di Costanza, dove peraltro,
secondo un’ipotesi sostenuta anche di recente®, egli ritorno per trascorrervi
gli ultimi anni della vita dopo aver rinunciato all’episcopato nell’844%.

Il silenzio delle fonti bresciane del periodo non ci consente neppure di
ricostruire 'insieme delle circostanze che lo dovettero condurre a quel
centro di cultura e religiositd. Neppure nelle sue opere traspare qualche
elemento che rischiari quel periodo della sua vita®.

2 BOGNETTL, Brescia carolingia, pp. 410-411.

& Ibidem, pp. 439, 451. Tali beni furono poi donati da Adelchi al monastero di San Sal-
vatore. Ibidem, p. 446.

¢ «Donamus illis omne quod habemus de nostro patrimonio prope Baroniaco, exceptis
illis quae pertinent Walpertae, Hildegardae et Ariolde ex nostro Cuniperto fratre filiae,
Ramperto Hericonis de Guxago, Vadelberto, Adelgisi de Brignono, Irimperto, Garziae
nuptae». CDLang, nr. 163, col. 280. BETTELLI BERGAMASCHI, Ramperto vescovo di Brescia,
p- 89. In merito alla necessita, proposta dal Violante (VIOLANTE, La chiesa bresciana, p.
1005, n. 11) di correggere la data dell’847, accolta nell’edizione, in evidente contrasto con la
tradizionale data di morte di Ramperto, indicata nell” 844, si vedano le pil recenti ipotesi
che indicano in quella data non gia la sua morte, ma la rinuncia alla cattedra bresciana e il suo
ritiro presso ’abbazia di Reichenau. Vedi n. 66.

5 H. BECHER, Das konigliche Franenkloster San Salvatore / Santa Giulia in Brescia im
Spiegel seiner Memorialiiberlieferung, «Friimittelalterliche Studien», 17 (1983), p. 336.

s U. LUDWIG, /I codice memoriale e liturgico di San Salvatore / Santa Giulia e liturgico di
San Salvatore / Santa Giulia. Brescia e Reichenau, in Culto e storia in Santa Giulia, a cura di
G. Andenna, Brescia 2001, pp. 111, 118, n. 100.

¢ BETTELLI BERGAMASCHI, Ramperto vescovo di Brescia, pp. 121-161.
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Collocato a meta del percorso per raggiungere dall’Ttalia i territori con-
trollati da Carlo Magno nel centro dell’Europa, il monastero di Reichenau
costituiva una tappa obbligata del tragitto, sul quale dovettero snodarsi 1
collegamenti anche tra la realta bresciana e il cuore dell'impero, in conti-
nuitd con la prassi dei legami tra le due realtd, annodati gia ai tempi degli
accordi sottoscritti tra Desiderio e Carlo e sanciti con il matrimonio tra il
re dei Franchi ed Ermengarda®, e probabilmente non del tutto recisi nep-
pure in occasione delle vicende del 774, irrimediabili, certo, per i longobar-
di nel ruolo di guida del regno, ma drammatiche e violente solo per una
storiografia tutta basata su fonti di parte, se dobbiamo tener conto delle
ultime tendenze di ricerca, che sottolineano, al contrario, rapporti meno
conflittuali di quanto la tradizione voglia accreditare®.

I collegamenti dovettero farsi ancora pil stretti anche e soprattutto
dopo il 774, come testimoniano i provvedimenti di Carlo nell’assegnare
alle grandi abbazie franche la Valtellina e la val Camonica”, quest’ultima al
monastero di San Martino di Tours”, collocato nella contea, a reggere la
quale nei primi decenni del IX secolo ¢ il conte Ugo, il cui figlio Liutfre-
do”, potrebbe essere identificato con il Liutfredo, che ritroviamo tra i pit
eminenti esponenti della curia vassallorum di Ramperto”.

Se ritorniamo, poi, ad esaminare ’elenco delle proprieta che lo stesso
Ramperto provvede ad assegnare al nuovo monastero, constatiamo che egli
elenca vari beni dislocati prevalentemente nei pressi della citta, alcuni dei
quali assegnati proprio a Liutfredo, altri collocati nel suburbio o nel conta-

¢ S. GASPARRI, ] passaggio dai Longobardi ai Carolingi, in Il futuro dei Longobardi. L'I-
talia e la costruzione dell’Europa di Carlo Magno, a cura di C. Bertelli, G. P. Brogiolo, Bre-
scia 2000, p. 29.

% M. DE JONG - P ERHARD, Monachesimo tra Longobardi e Carolingi, in Il futuro dei
Longobardi, pp. 105-127; G. P BROGIOLO, Desiderio e Ansa a Brescia: dalla fondazione del
monastero al mito, Ibidem, pp.145-146.

7 BOGNETTL, Brescia carolingia, p. 450.

7 Pippini, Carlomanni, Caroli Magni diplomata, ed. E. Mithlbacher, in Monumenta Ger-
maniae historica, Diplomata karolinorum, 1, Hannoverae 1906, nr. 81, pp. 116-117. Si veda
in proposito: BARONIO, La valle Camonica nell’alto medioevo: terra “monastica” senza
monastert, in Il monachesimo in valle Camonica, Atti della giornata di studio, Bienno - Capo
di Ponte, 31 maggio 2003, Brescia 2004, pp. 16-51.

7 HLAWITSCHKA, Franken, Alemannen, Bayern, pp. 221-223.

7 Sopra nn. 26 e 59.
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Brescia, particolare del chiostro del monastero di San Faustino (in alto).

Brescia, Civici musei di arte e storia,
polittico con il vescovo Onorio tra i santi patroni Faustino e Giovita.
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do anche a notevole distanza dalla citta, aggregati intorno ad un nucleo defi-
nito genericamente col termine di casa. E proprio tale indicazione che fa
sorgere 1l sospetto che le vigne, 1 campi, le selve e gli immobili che, collega-
ti ad un centro cosi genericamente indicato, appaiono non avere finalita
ecclesiastica, possano essere di fatto considerati come beni di sua proprieta.

Linsieme di tali beni egli decide, quindi, di assegnare alla nuova istitu-
zione, coltivando probabilmente gid allora il progetto di lasciare I’episcopa-
to e di ritirarsi, forse gia nell’844, nell’abbazia di Reichenau™, privandosi di
tutte le proprietd che erano nella sua piena disponibilitd e completando tre
anni dopo, nell’847, la dismissione anche di quelle che aveva in compro-
prieta con il fratello”. Tra questi beni, ascrivibili quindi alla proprieta del
vescovo bresciano, un particolare interesse rivestono quelli camuni. Collo-
cati a Bienno, in quella val Grigna, che costituiva il passaggio obbligato dei
percorsi che dalla val Sabbia e dalla val Trompia collegavano Brescia alla val
Camonica, tali beni rivestivano un valore strategico, che dovette suggerire
Popportunita di affidarli a mani fidate, secondo lo stesso criterio che aveva
ispirato a Carlo la decisione di assegnare I'intera val Camonica al monaste-
ro di San Martino di Tours all'indomani della resa di Desiderio.

Che una scelta di tal genere si sia potuta compiere a favore di un espo-
nente della famiglia di Ramperto, forse il padre medesimo’, lo proverebbe

7 Secondo la tradizione, raccolta gid dal Malvezzi, Ramperto si dimise dall’episcopato
per finire i suol giorni nel monastero da lui fondato, dove trovd sepoltura. JACOBI MALVE-
cut Chronicon Brixianum ab origine urbis ad annum usque MCCCXXXII, a cura di L.A.
Muratori, in Rerum Italicarum Scriptores, XIV, Milano 1729, col. 855. Circa I'ipotesi che la
morte di Ramperto sia da collocare all’844: BETTELLI BERGAMASCHI, Ramperto vescovo di
Brescia, pp. 96-97; GAVINELLL, /! gallo segnavento, pp. 37-38. In merito, al contrario, all’im-
possibilita di aderire all’ipotesi di collocare in tale data la morte del vescovo bresciano si
vedano le motivazioni addotte dal Ludwig: LUDWIG, I/ codice memoriale e liturgico, p. 118,
n. 100. Sopra nn. 66, 67.

7 Sopra n. 64.

7 A fronte della assoluta mancanza di testimonianze in proposito non ci & possibile stabi-
lire quando cid sia potuto accadere, se ai tempi di Desiderio, nel quadro di un assetto della
proprieta e delle esigenze di controllo delle aree di strada messo in atto dallo stesso re longo-
bardo (BOGNETTI, Brescia carolingia,p. 453), che dovette coinvolgere anche la famiglia di
Ramperto in un ruolo confermato poi, a conquista avvenuta, dal re dei Franchi, o se ad opera
dello stesso Carlo, acquisendo e valorizzando la disponibilita di tale famiglia a corrispondere
alle esigenze di stabilizzazione che il processo di conquista presentava, secondo un modello di
comportamento da “solleciti neoconformisti”, come li definisce il Bognetti, alludendo al caso
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il titolo di proprieta di tali beni in capo allo stesso vescovo bresciano, ma la
circostanza si giustificherebbe anche per 'innegabile ruolo di prestigio che
la famiglia poteva vantare, in considerazione degli stretti legami che intrat-
teneva con esponenti di famiglie di possessori, le cui proprieta erano collo-
cate in aree di tradizionale insediamento longobardo”. Il fatto poi che fos-
se una famiglia di stirpe longobarda ad essere coinvolta starebbe ancora una
volta di pil a testimoniare come i rapporti tra i due popoli si fossero potu-
ti stringere a tal punto da determinare un’integrazione che neppure gli
eventi del 774 avevano potuto azzerare, cosi che le stesse fonti relative alla
destituzione di Desiderio e al suo confino in Francia dopo i fatti di Pavia
richiederebbero almeno un attento riesame.

Esso, peraltro, consentirebbe di leggere in una luce pit convincente la
personalita dello stesso Ramperto, “bresciano di ritorno” per quell’espe-
rienza maturata oltralpe, probabilmente proprio a Reichenau™, in quella
che puo essere definita una tra le pitt produttive e prestigiose “scuole di
formazione” della classe dirigente politico-amministrativa del tempo, qua-
li erano divenute le abbazie benedettine con Carlo Magno. Era in esse che
si formavano i quadri dirigenti dell’epoca in grado di operare sinergica-
mente nella guida delle istituzioni ecclesiastiche”, programmaticamente
scelte come strumenti della politica carolingia, in un’azione che si affinera
e perfezionera ulteriormente con i successori di Carlo. Lo dimostra lo
stretto collegamento tra I’attivita di Ramperto con quella di Angilberto IT
e dei vari vescovi delle citta della Langobardia, svolta, altresi, con il sup-

dei bresciani di Lovernaco, proprietari di vasti possedimenti nel Seprio e in Stazzona, 1 quali
seppero conservare almeno fino all’807 i propri beni. Ibidem, pp. 452-453. Né possiamo esclu-
dere al contrario che i membri della famiglia di Ramperto fossero schierati contro I'invasione
e fosse toccata loro la medesima sorte che era capitata a quei longobardi, delle cui mogli si
occupa un capitolare di Pipino del 787, di essere ciog trattenuti in ostaggio e condotti in Fran-
cia durante la prima fase della conquista per essere successivamente liberati e reintegrati nei
loro possedimenti. I capitolari italici. Storia e diritto della dominazione carolingia in Italia, a
cura di C. Azzara - P A. Moro, Roma 1998, p. 67, nr. 6. In proposito: P CAMMAROSANO,
Nobili e re. Lltalia politica dell’alto medioevo, Roma-Bari, 1998, p.121.

7 Come si pud evincere anche dai legami parentali intrecciati dalle nipoti di Ramperto.
CDLang, nr. 163, col. 280. Sopra n. 64. BETTELLI BERGAMASCHI, Ramperto vescovo di Bre-
scia, pp. 89.

7 Ibidem; GAVINELLI, 1] gallo segnavento, pp. 35-36.

7 PACAUT, Monaci e religiosi nel medioevo, p. 90.
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porto, per cosi dire, di “tecnici esperti”, come appaiono essere Leodegario
e Ildemaro e lo stesso Dungal®.

I tempi, certo, erano assai complessi. Gli anni venti-trenta del IX seco-
lo avevano visto precipitare 1 rapporti tra Ludovico il Pio e Lotario. Il
figlio, destinato a reggere il regnum Italiae, fu protagonista attivo delle
vicende che videro contrapposti in varie fasi fratelli tra di loro e contro il
padre®, mentre si faceva ineludibile per tutti la necessita di attuare la rifor-
ma dettata da Benedetto di Aniane, per un ritorno all’interno delle comu-
nita monastiche del rispetto delle prescrizioni contenute nella Regula®.
Lobiettivo era soprattutto di sgravare i monasteri di quel carico di attivita
pastorale che le scelte di Carlo Magno avevano finito con lattribuire loro,
con la conseguenza di assimilare le comunita dei monaci a una qualsiasi
altra forma di vita comunitaria del clero ordinario, cosi da generare un qua-
dro di indifferenziato ruolo delle varie istituzioni ecclesiastiche nell’attivita
pastorale e nell’azione di promozione del processo di evangelizzazione®.

Nonostante 'impegno dell’imperatore Ludovico il Pio nel tradurre in
pratica 1 dettati di tale riforma, sappiamo delle varie resistenze incontrate,
come quella, trale altre, che era sorta nella comunita di San Dionigi di Pari-
gi**. Si trattava all'interno dei monasteri di ritrovare la dimensione mona-
stica della vita comunitaria, sciogliendo i legami con I’esterno e, se del caso,
cercando di acquisire la prerogativa per la comunita dei monaci di esercita-
re il diritto di eleggere il proprio abate®, senza interferenze del vescovo. A
Brescia la situazione si presentava ancor pitt complicata. La presenza del
monastero di San Salvatore, femminile e imperiale, per quel suo essere dop-
piamente condizionato dall’autorita imperiale, consegnato com’era da un

% GAVINELLI, /] gallo segnavento, pp. 27, 33-38.

St J. JARNUT, Ludwig der Fromme, Lothar I und das Regnum Italiae, in Charlemagne’s
heir: new perspectives on the reign of Louis the Pious (814-840), a cura di 2 Godman-R. Col-
lins, Oxford 1990, pp. 349-362.

% Per la riforma voluta da Benedetto di Aniane: Vita e riforma monastica, a cura di G.
Andenna - C. Bonetti, Milano 1993, pp. 18-58.

$ PACAUT, Monaci e religiosi, pp. 89-90.

$ Ibidem, p. 93.

% Tali indirizzi furono presto applicati anche a Brescia a favore dei due monasteri bene-
dettini di San Salvatore in citta e di San Benedetto di Leno da Lotario, il quale procedette
con suoi diplomi a concedere alle due comunita di monaci il diritto di eleggere liberamente
il proprio abate. VIOLANTE, La chiesa bresciana, p. 1006.
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lato al patronato di un esponente della famiglia dell'imperatore, moglie o
figlia che fosse, e dall’altro con una comunita di monache, costituita perlopit
dalle figlie degli esponenti piti in vista dell’aristocrazia carolingia®, non pote-
va essere lo strumento adatto per i progetti di Ramperto. Il vescovo brescia-
no, infatti, & un protagonista tra i pit attivi e qualificati della politica impe-
riale ai tempi di Ludovico® e in particolare si dimostra interprete fedele di
quella condotta dal figlio aldiqua delle Alpi in aperto contrasto col padre.

Per sostenerne lo scontro, Lotario aveva ricercato esplicitamente 'appog-
gio dei vescovi, sia del metropolita milanese, sia dei suoi suffraganei®. Cio
aveva sortito 'effetto di riaffermare la centralita del ruolo del vescovo e di
ridare efficacia alla sua attivita di guida della diocesi®, creando le condizioni
perché si recuperasse il giusto equilibrio tra le funzioni del clero secolare, da
riqualificare nel suo ruolo di titolare dell’attivitd pastorale, e quelle dei mona-
ci, le cui comunita, secondo la riforma, dovevano riacquistare la loro natura
di comunita di ascesi e preghiera, a beneficio dell'intera diocesi™.

In tale quadro si esplicd, dunque, ’episcopato di Ramperto a Brescia,
portando a compimento il disegno del suo predecessore Anfridio. Gia que-
sti aveva dovuto sviluppare la sua attivita pastorale senza poter contare sul-
'appoggio della comunita monastica di San Salvatore, anzi dovendo proba-
bilmente scontare la sua ingombrante presenza in cittd’’. Con la decisione

% BOGNETTL, Brescia carolingia, p. 461-463.

¥ Le vicende complesse e drammatiche di quel periodo non ebbero solo risvolti dinasti-
ci, ma si connotarono delle dinamiche riconducibili al processo di trasformazione per un
nuovo assestamento delle istituzioni di gestione del potere all'interno dell'impero, in un
quadro ancora pit complicato in Italia per la vicenda che vide protagonista Bernardo, nipo-
te di Ludovico il Pio. In merito: CAMMAROSANO, Nobili e re, pp. 141-148. Per le conse-
guenze nel bresciano e in particolare per il ruolo giocato dal conte di Brescia nel fallimento
della ribellione di Bernardo: BOGNETTI, Brescia carolingia, pp. 464-465.

$ GAVINELLL, /] gallo segnavento, p. 26.

% VIOLANTE, La chiesa bresciana, p. 1002.

* Circa 'ampiezza della riforma introdotta nella chiesa bresciana da Ramperto, capace
di coinvolgere Iintera articolazione istituzionale della stessa: BETTELLI BERGAMASCHI,
Ramperto vescovo di Brescia, pp. 97-108.

°! La sua natura di monastero femminile imperiale, avviato peraltro ad assumere un vol-
to edilizio nuovo con quei significativi interventi, favoriti forse dallo stesso vescovo, che
indussero i bresciani stessi a definirlo con il titolo di monasterium Novum, non poteva
assolvere ai compiti pastorali diocesani che I’esigenza di rinnovamento della chiesa brescia-
na richiedeva, al cui vertice tuttavia era collocato un vescovo capace di riconfermare orgo-
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nell’816 di procedere alla traslazione dei corpi dei santi Faustino e Giovita
nella nuova basilica ad essi dedicata e di istituirvi una comunitd canonicale
secondo il modello favorito da Carlo Magno®, egli volle, quindi, ribadire da
un lato il proprio ruolo e dall’altro individuare in questa nuova comunita lo
strumento pilt adatto a sostenere I’azione del suo magistero episcopale.

Ramperto portd a compimento il disegno. Per rendere ancor pitl incisiva la
sua azione egli procedette, a sua volta, ad un’altra traslazione, quella del corpo
di san Filastrio, il primo vescovo della cittd, dalla chiesa suburbana di Sant’An-
tonio alla cattedrale iemale di Santa Maria, la cosiddetta Rotonda o Duomo
Vecchio dei secoli successivi®. Assicuratosi in tal modo con il patronato del
primo vescovo il diritto di rivendicare la continuiti con la chiesa bresciana del-
le origini e volendo inserire incisivamente la sua azione di rinnovamento nel
processo di riforma in atto, Ramperto decise di procedere alla fondazione del
nuovo monastero, esaltando il significato di tale decisione con lelevatio dei
corpi dei due santi, trasferendoli dalla cripta al centro della basilica™.

Superate le resistenze dei canonici e assicurata alla nuova fondazione
una guida al pitt alto livello nella persona di Leudegario e una presenza cul-
turale di sicuro prestigio garantita da Ildemaro®, il vescovo bresciano rag-

gliosamente la tradizione episcopale cittadina, tanto da essere indicato quale garante della
transazione intervenuta tra il monastero di San Salvatore e quello di San Silvestro di Nonan-
tola per riorganizzare al meglio i rispettivi possedimenti nello spirito dei criteri di riorga-
nizzazione dettati dallo stesso imperatore, nonostante il regime di esenzione di cui godeva
il monastero bresciano. In proposito: VIOLANTE, La chiesa bresciana, p. 1002.

” Soprann. 7, 8.

% BETTELLI BERGAMASCHI, Ramperto vescovo di Brescia, pp. 112-120, 181-182; GAvI-
NELLL, // gallo segnavento, pp. 35-36.

* BETTELLI BERGAMASCHI, Ramperto vescovo di Brescia, p.182; GAVINELLL, 1] gallo
segnavento, p. 35.

% A testimoniare rapporti cordiali fin dalla sua fondazione con Ialtra pit importante istitu-
zione monastica cittadina, il fatto che 1 nomi dei due monaci franchi compaiono nel codice
memoriale e liturgico del monastero di San Salvatore inseriti in un lungo elenco di personalita
bresciane. Der Memorial- und Liturgiecodex von San Salvatore / Santa Giulia in Brescia, a cura
di D. Geuenich - U. Ludwig, MGH, Libri memoriale et necrologia. Nova series, Hannover 2000,
pp- 106, 192. In merito: LUDWIG, I/ codice memoriale e liturgico, p. 109. Sulla figura e 'opera in
particolare di Ildemaro si veda la pitt recente messa a punto in G. ARCHETTI, Scuola, lavoro e
impegno pastorale: I'abbazia di Leno nel medioevo (secoli IX-X1V), in Labbazia di San Benedet-
to di Leno. Mille anni nel cuore della pianura Padana, Atti della giornata di studio, a cura di A.
Baronio, Leno, Villa Seccamani, 26 maggio 2001, Brescia 2002, pp. 98-116. Inoltre, le ulteriori
indicazioni dello stesso Archetti sul monaco franco nel suo contributo in questo volume.
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giunse 'obiettivo di realizzare un centro di formazione spirituale, di
sostegno all’attivita pastorale e di cultura al servizio non solo della comu-
nitd monastica, ma di tutto il clero e della comunita cristiana dell’intera
diocesi®®. Basti considerare, infatti, la circostanza che vede I'iniziativa del
vescovo concretizzarsi in concomitanza con il periodo di crisi che stava
attraversando in quegli anni il monastero di San Salvatore, coinvolto nelle
tensioni che travagliavano il vertice dell’impero e vittima della cattiva
gestione del suo patrimonio. Nell’837 Pimperatore decise, percid, di inca-
ricare proprio Ramperto, nonostante il regime di esenzione di cui godeva
il monastero, di condurre una severa inquisizione sul suo patrimonio”.

Intanto prendeva impulso, tramite la fondazione del nuovo cenobio, il
processo di diffusione nella diocesi del culto dei santi patroni, favorito pro-
prio dalle varie dipendenze del monastero distribuite sull’intero territorio
diocesano®. Si delinea cosi un modello organizzativo della Chiesa brescia-
na, che per certi aspetti anticipa a grandi linee la forma degli assetti dioce-
sani pilt propri del periodo che tra la fine dell’XT secolo e I'inizio del XII
vede avviarsi e affermarsi il comune e, con I'appoggio del vescovo, prende-
re forma la prima fase di presa di controllo del territorio del contado”.

In tale modello si puo ben dire che si configura in modo evidente il ruo-
lo del monastero di San Faustino, come “monastero della cittd”, a servizio
o in dialettico rapporto con l'attivita del vescovo, sia quando tale attivita si
esplica nella sua sfera piti propria, quella pastorale, sia quando essa propizia
'avvio e lo svilupparsi dell’esperienza del comune, con una caratterizza-
zione che si confermera nei secoli successivi e accompagnera le varie fasi

* Anche dopo la partenza per Civate dei due monaci franchi, 1a indirizzati dalla decisio-
ne del metropolita milanese, I'iniziativa di Ramperto ebbe la possibilita di potenziarsi sotto
la direzione di Maginardo, monaco proveniente dal monastero di Reichenau, inviato a Bre-
scia da Aganone, vescovo di Bergamo. GUERRINL, I/ monastero di San Faustino Maggiore, pp.
53-55; VIOLANTE, La chiesa bresciana, pp. 1007-1008; GAVINELLL, I/ gallo segnavento, p. 37.

” Limperatore incaricd dell’operazione oltre al vescovo di Brescia, quello di Novara
Adalgiso e i due abati Prando e Gisleramo, affidando loro il compito di compiere una rico-
gnizione delle proprietd del monastero e di stendere un elenco delle corti pitt importanti, che
egli accolse nel suo provvedimento di conferma dell’837. Lotharii I et Lotharii II diplomata,
MGH, Diplomata Karolinorum, a cura di T. Schieffer, III, Berlin-Ziirich 1966, pp. 112-115.

? Sopra n. 55.

9 A. LATTES, Il «Liber Potheris» del comune di Brescia, «Archivio storico italiano»,
XXIX, 2 (1902), pp. 233-236; A. BOSISIO, Il Comune, in Storia di Brescia, 1, pp. 559-588.
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articolate e complesse del rapporto tra episcopato e istituzioni cittadine
almeno fino al 1490, anno di adesione del monastero alla congregazione di
Santa Giustina di Padova'®.

Lo testimoniano le vicende drammatiche che sconvolgono la citta nella
prima meta del XII secolo, che si complicheranno nel corso degli anni trenta
con la predicazione di Arnaldo, e che vedono nel 1132 il papa Innocenzo II,
presente in cittd, riconfermare i beni delle istituzioni monastiche benedettine
bresciane e tra queste beneficiare il monastero di San Faustino, ribadendone
cosi 1l particolare ruolo di sostegno all’azione del partito riformatore'. La
scelta di campo a favore di Innocenzo II, vincente nello scontro con I'antipa-
pa Anacleto, ebbe effetti assai positivi circa il ruolo svolto dalla comunita di
San Faustino in citta a sostegno del vescovo Manfredo, promosso alla catte-
dra bresciana proprio da Innocenzo II'® Lintensa azione riformatrice del
vescovo fu ulteriormente incoraggiata dal soggiorno in citta del papa Eugenio
IIT nel 1148, il quale ebbe modo di constatare il fervore di opere edilizie tese
a edificare e restaurare varie chiese cittadine'®. Attivita che coinvolse anche la
comunita dei monaci faustiniani. Essi procedettero, infatti, ad edificare la
nuova chiesa del monastero, che venne consacrata nel 1152 con particolare
solennita dal vescovo bresciano, alla presenza dell’arcivescovo di Milano
Oberto da Pirovano e dei vescovi di Bergamo, Girardo e Tebaldo di Verona'®.

1 GUERRINL, /] monastero di San Faustino Maggiore, pp. 87-96; BELOTTL, Il monastero di
San Faustino, pp. 122-127. Per un inquadramento delle dinamiche che hanno presieduto alle
decisioni di adesione alla riforma di Ludovico Barbo da parte delle varie comunita monasti-
che bresciane: VIOLANTE, La chiesa bresciana, pp. 1122-1124; M. TAGLIABUE, Leno in com-
menda. Un caso di mancata unione a S. Giustina (1471-1479), in Labbazia di San Benedet-
to di Leno, pp.215-238.

1°! Circa le vicende degli anni che hanno visto protagonisti da un lato il vescovo rifor-
matore Arimanno e avviarsi e crescere il moto di protesta promosso da Arnaldo, dall’altra
le forme di resistenza degli ambienti legati al vescovo filo imperiale Villano, si vedano, oltre
allinquadramento delle vicende del periodo ad opera del Bosisio, le considerazioni del Vio-
lante e la pitt recente messa a punto di Giancarlo Andenna: Bosisio, /I Comune, pp. 588-
592; VIOLANTE, La chiesa bresciana, pp. 1047-1048; ANDENNA, Canoniche regolari e cano-
nict, pp. 119-132. Vedi sopra n. 52.

12 BOSISIO, Il Comune, p. 591; VIOLANTE, La chiesa bresciana, pp. 1048-1049; ANDEN-
NA, Canoniche regolari e canonici, p. 126.

1% BOsISI0, Il Comune, p. 597; VIOLANTE, La chiesa bresciana, pp. 1050-1051.

1 SAVIO, Gli antichi vescovi d’Italia, pp. 228-229; Bosis1O, Il Comune, p. 598; VIOLAN-
TE, La chiesa bresciana, p. 1051.
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Il quadro muta sul finire del XII secolo al tempo dell’episcopato di Gio-
vanni da Fiumicello'®. Le circostanze sono note. Tutto inizia con I"annun-
cio dato dai canonici di San Faustino ad sanguinem. Affermavano di aver
trovato, durante uno scavo nell’area della chiesa, un sacello con i corpi di

due persone e una lamina che consentiva di identificarne i resti nei martiri

106

Faustino e Giovita'®. Le energiche rimostranze dei monaci di San Faustino

si trasformarono presto in mobilitazione popolare all’annuncio del proget-
to di collocare le ossa rinvenute in un’arca sotto I’altar maggiore della basi-
lica di San Faustino ad sanguinem. Labate Giovanni, probabile membro,
secondo il Guerrini, della famiglia dei da Palazzo'?, a capo di una schiera di
cittadini, di componenti della potente famiglia e loro collegati e dai mem-
bri della folta curia vassallorum del monastero, impedi che si realizzasse il
progetto dei canonici, avvallato dal vescovo'®.

Lo stesso presule bresciano aveva mantenuto nell’occasione un com-
portamento ambiguo circa la necessita di stabilire se i resti mortali rinve-

1% Sul periodo dell’episcopato di Giovanni da Fiumicello durato dal 1173 al 1195, segna-
to dalle vicende seguite alla sconfitta dell’imperatore a Legnano e alla successiva applicazio-
ne delle determinazioni contenute nella pace di Costanza, si vedano le ancora utili conside-
razioni del Violante, attento a mettere in luce le dinamiche dei rapporti tra vescovo e comu-
ne, deciso il primo ad affermare sull’intera territorio della diocesi le prerogative della sua giu-
risdizione, sulla scia di un processo di comitatinanza che lo stesso comune riprende con deci-
sione, emancipandosi dalla tutela vescovile nel tentare di applicare a suo vantaggio le deci-
sioni assunte a Costanza. VIOLANTE, La chiesa bresciana, pp. 1058-1063. Per i rapporti con-
flictuali che il vescovo ebbe con le istituzioni monastiche esenti della diocesi, in particolare
con il monastero di San Benedetto di Leno, e le iniziative intraprese per riorganizzare su basi
episcopali I'assetto della chiesa bresciana: A. BARONIO, «Monasterium et populus». Per la sto-
ria del contado lombardo: Leno, Brescia 1984, pp. 97-165 (Monumenta Brixiae Historica,
Fontes, 8); G. CONSTABLE, Monks, Bishops, and Lymen in Rural Lombardy in the Twelfth
Century. The Dispute betrween the Bishop of Brescia and the Abbot of Leno in 1194-1195, «Bul-
lettino dell’Istituto Storico Italiano per il Medio Evo e Archivio Muratoriano», 99/2 (1994),
pp- 79-147, ora col titolo Monaci, vescovi e laici nelle campagne lombarde del XII secolo, in
Labbazia di San Benedetto di Leno. Mille anni nel cuore della pianura Padana, pp. 155-214.

1% Ta sequenza dei fatti & dettagliatamente narrata in un resoconto anonimo, ispirato
dalle ragioni dei canonici, contenuto in una pergamena conservata nell’Archivio Civico del
Comune di Brescia, ora edita in: BARBIERI, Le carte del monastero, Appendice I11, nr. 69.

17 GUERRINI, [l monastero di San Faustino Maggiore, p. 61.

1% «Cucurrit abbas Sancti Faustini cum magna moltitudine multas minas episcopo infe-
rendo et ne ad propositum locum se representaret prohibendo (...). Episcopus timens, tunc
exinde amplius non processit». Le carte del monastero, Appendice III, nr. 69.
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nuti dovessero essere considerati le autentiche reliquie dei santi brescia-
ni'®, cercando da un lato di non urtare la sensibilita dei tanti fedeli mobi-
litati dai rettori della canonica di San Faustino ad sanguinem, dall’altro di
non suscitare la reazione della comunita dei monaci di San Faustino Mag-
giore e del suo potente abate. Giovanni de Palatio poteva infatti contare
sul sostegno di altri prestigiosi membri della stessa, come Biatta, che sara
il protagonista assoluto della grande battaglia vittoriosa della Malamorte
del 1191 contro i Cremonesi a Rudiano''’, o come Azo, testimone tra gli
altri esponenti di prestigio della cittd all’atto di acquisto stipulato dai ret-
tori del comune dell’area ceduta dai canonici della cattedrale e da vari pro-
1 oppure sull’appoggio di un altro

Giovanni de Palatio, canonico della cattedrale, che vedra crescere negli
112

prietari su cul sara edificato il broletto

anni successivi il suo potere'?, in concomitanza con il crescere del ruolo

dell’intera famiglia, impegnata col favore dello stesso abate di San Fausti-
no ad allargare la sua presenza nel contado ed in particolare, probabilmen-

1% «Tunc vero idem episcopus etsi hec cum ingenti devozione et costancia perfecisset,
tamen dixit, quia nolebat scandalum provocare, et ideo neque dicebat illos esse martires
Faustinum et Jovitam vel quod non esset». [bidem.

10 BosIs10, 11 Comune, pp. 638-639. In merito: BARONIO, Coscienza civica e sentimento
municipalistico a Brescia alla fine del XII secolo, in Agro Bresciano. La ‘Bassa’ tra Chiese e
Mella, Brescia 1998, pp. 123-132.

' Liber Potheris communis civitatis Brixiae, a cura di F. Bettoni Cazzago - L.F. Fe D’O-
stiani, in Historiae Patriae Monimenta, XIX, Augustae Taurinorum 1899, pp. 118-157

2 Un Johannis de Palatio canonicus presenzia all’atto del 18 giugno 1175, con cui il
vescovo Giovanni concede la chiesa di San Zenone alla canonica di San Giovanni de Foris.
ASMi, Fondo di Religione, Pergamene per fondi, Brescia, S. Giovanni de Foris, cart. 74,
fasc. 382 nr. 494. Con la qualifica di subdiacono il 2 giugno 1174 sottoscrive ’atto di con-
ferma da parte del vescovo di Brescia dei privilegi concessi dai suoi predecessori alle
monache di San Vigilio di Caruca. Con la stessa qualifica interviene all’atto con cui lo
stesso vescovo Giovanni da Fiumicello il 13 settembre 1178 dirime la vertenza tra la pie-
ve di Dello e la cappella di San Nicola sita entro il castello della stessa localita. Le carte del
monastero dei Santi Cosma e Damiano, p. 21, nr. 9, p. 23, nr. 10. Successivamente, in data
imprecisata, diviene arcidiacono e in tale veste nel 1195, alla morte di Giovanni da Fiumi-
cello, viene eletto vescovo della cittd. «A. MCXCYV, die veneris intrante novembre Johan-
nes de Fiumicello episcopus Brixie ad Palazzolum mortuus est. Die veneris proxime
seguenti Johannes de Palacio archidiaconus factus est episcopus». Annales brixienses, a
cura di L. Bethmann, MGH, Scriptores, XVIII, Hannoverae 1863, p. 815; VIOLANTE, La
chiesa bresciana, p. 1063.
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te proprio in quegli anni, a costruire la propria signoria sui beni monasti-
ci di Torbole'®.

Labate, per sgomberare il campo da qualsiasi ulteriore tentazione, decise
di richiedere I'intervento di Urbano IIL. Il papa da Verona il 20 settembre
1187 con una sua bolla accolse le richieste dell’abate e, non senza aver dura-
mente censurato il comportamento del vescovo, dispose che i resti rinvenuti
fossero di nuovo sepolti, stabilendo che I'unico culto ammesso fosse quello
tradizionalmente rivolto alle reliquie conservate presso la chiesa del monaste-
ro voluto dal vescovo Ramperto, obbligando inoltre il presule bresciano a
riconfermare al monastero stesso le prerogative che il suo predecessore aveva

114

concesso alla comunita all’atto della fondazione del cenobio'. Analoga deci-

sione assunse con sua bolla 'anno seguente il papa Clemente IIT'".

La momentanea composizione della grave vertenza''® fu sancita con I'isti-
tuzione, dietro richiesta o per esortazione dello stesso abate, della festa della
traslazione dei corpi dei santi martiri il 9 maggio, indetta per tutta la diocesi
e avvallata quindi dallo stesso vescovo!?, solennizzata altresi dalla dotazione
di indulgenze concesse dal card Pietro Diani, delegato apostolico in Lom-
bardia, con suo decreto datato da Milano il 17 luglio 1189'*%. La mobilitazio-
ne popolare, tuttavia, non rientrod. Si trasformd anzi in soggetto politico,
generando quella prima forma istituzionalizzata di fazione, che prese il nome

' In una sentenza emessa il 12 dicembre 1250 a Brescia da Ymbonus di Pralboino con-
sole di giustizia del comune di Brescia per una vertenza tra proprietari di fondi in Torbole,
si menzionano beni di proprieta dei fratelli Oprando e Vithotus de Pallatio. Le carte del
monastero, nr. 11; GUERRINL, 1] monastero di San Faustino Maggiore, p. 61.

1 Le carte del monastero, Appendice I, nr. 60. In merito: C. DONEDA, Risposta alle diffi-
colta in vari tempi prodotte contro Uesistenza dei corpi dei santi Faustino e Giovita nella chie-
sa di S. Faustino Maggiore di Brescia, Padova 1751, pp. 34-50; VIOLANTE, La chiesa brescia-
na, p. 1062; BELOTTI, Il monastero di San Faustino, p. 119.

15 Le carte del monastero, Appendice I, nr. 61.

16 Tn merito alla ricorrente vertenza circa 'autenticita delle reliquie dei santi martiri tra
i canonici di San Faustino ad sanguinem e i monaci di San Faustino Maggiore e dal 1220 tra
questi e 1 frati domenicani insediatisi nella canonica e circa le ulteriori vicende dei secoli suc-
cessivi: F. CAPRETTL, Intorno alle traslazioni delle reliquie dei santi Faustino e Giovita,
«Brixia Sacra», XIV (1923), pp. 130-148.

W Le carte del monastero, Appendice I, nr. 70.

18 Ibidem, nr. 62; GUERRINI, I/ monastero di San Faustino Maggiore, p. 61; VIOLANTE, La
chiesa bresciana, p. 1062.
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di pars Sancti  Faustini, cui dopo pochi anni si opporranno le altre fazioni,
prima fra tutte quella denominata pars Militum'”. Nucleo centrale del parti-
to faustiniano dovettero essere gli esponenti di un’aristocrazia comunale
collaudata nel confronto col Barbarossa, legati in prevalenza dalla comune
appartenenza a quella curia vassallorum del monastero di San Faustino, che
solo una completa ricognizione delle fonti documentarie dei secoli XII-XV,
ci permettera di ricostruire'. Una simile verifica ci consentira di constatare
anche per la gloriosa istituzione cittadina la crisi che ne investi 'assetto non
gia per quel processo che interessa fin dall’ultimo scorcio del XII secolo le
abbazie benedettine esenti?!, sottoposte all’azione incalzante degli ordinari

diocesani per allargare anche ad esse il regime della propria giurisdizione'?,

ma principalmente per il quadro delle lotte interne alla citta'®

infatti, di Alberto da Reggio sulla cattedra bresciana, fatta dal papa Innocen-

zo III nel 1213 con Pintenzione di affidargli una missione pacificatrice'”,

. La nomina,

1 Sono ancora tutte da ricostruire le vicende complesse del periodo che ha visto succede-
re sulla cattedra bresciana il vescovo Giovanni da Palazzo a Giovanni di Fiumicello. Per il ver-
sante ecclesiastico punto di riferimento utile sono le considerazioni in: VIOLANTE, La chiesa
bresciana, p. 1062; I. BONINI VALETTI, La chiesa bresciana dalle origini agli inizi del dominio
veneziano, in Diocesi di Brescia, a cura di A. Caprioli - A. Rimoldi - L. Vaccaro, Brescia 1992
(Storia religiosa della Lombardia, 3), pp. 44 e 50; R. BELLINL, La famiglia nelle decretali di
Innocenzo I11. A proposito di “registrum” 8, 189, in Famiglie di Franciacorta nel Medioevo, a
curadi G. Archetti, Atti della VI Biennale di Franciacorta, Coccaglio, 25 settembre 1999, Bre-
scia 2000, pp. 57-60. Sul versante delle vicende comunali cittadine: A. Bosisio, I/ Comune, in
Storia di Brescia, 1, Brescia 1961, pp. 644-651; J. KOENIG, 1] “popolo” dell’Italia del Nord nel
XIII secolo. Appendice II: Il comune diviso: Brescia, Bologna 1986, pp. 421-428; V. LEONL, /
patti tra Cremona e le citia della regione padana (1183-1214), «Bollettino Storico Cremonese»,
5 (1998), pp. 115-122; BARONIO, Una famiglia capitaneale bresciana: i “de Salis”, signori fon-
diari e protagonisti della politica comunale cittadina, in Famiglie di Franciacorta, pp. 101-106.

120 Una prima sommaria ricognizione in BELOTTI, I/ monastero di San Faustino, pp. 117-122.

121 C. VIOLANTE, Monasteri e canoniche nello sviluppo dell’economia monetaria (secoli
XI-XIII), in Istituzioni monastiche e istituzioni canonicali in occidente (1123-1215), Atti
della settima Settimana internazionale di studio, Mendola, 28 agosto - 3 settembre 1977,
Milano 1980 (Miscellanea del Centro di Studi Medievali dell’Universita Cattolica del Sacro
Cuore, IX), pp. 369-418.

12 ]n particolare per 'ambito bresciano sono note le vicende della vertenza tra il vesco-
vo e l’abate di Leno. BARONIO, «Monasterium et populus», pp. 32-45, 83-165; CONSTABLE,
Monks, Bishops, and Lymen, pp. 79-147. Sopra n. 105.

12 BOSISIO, 1] Comune, pp. 652-654.

12t Ibidem, p. 653; VIOLANTE, La chiesa bresciana, p. 1064.
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essendo stata fatta in modo da interrompere la tradizionale procedura della
designazione da parte dei grandi elettori del clero e delle abbazie vescovili
bresciane, aveva suscitato dure resistenze. Contro lo stesso vescovo da parte
dei pitt eminenti esponenti della chiesa bresciana si era organizzata una deci-

sa opposizione, tanto da indurli a dar vita nel 1218 ad una colligatio del clero

125

bresciano'?, alla quale partecipd anche I’abate Rodolfo di San Faustino'®.

Contro di essa si scaglio la condanna di Onorio I11, che giunse a definirla una
vera e propria cospirazione, animata da tendenze eretiche, ben presenti,
peraltro, in ambito bresciano nel primo quarto di secolo'?.

Il quadro di profonda destabilizzazione delle istituzioni cittadine non

manco di avere effetti anche sulla vita della comunitid monastica di San Fau-

128

stino'® e sugli assetti del suo ancor vasto patrimonio. Per una riorganizza-

1129

zione del quale si impegnarono nel corso del XIII i vari abati'”, con buoni

125 Ibidem, p. 1066.

126 GUERRINL, I/ monastero di San Faustino Maggiore, pp. 61-62.

12 VIOLANTE, La chiesa bresciana, p. 1066.

128 Nel secondo decennio del XIII secolo la comunitd monastica @ ridotta a nove mem-
bri. Si ricava il dato dall’atto d’investitura che I’abate Lorenzo, esponente della potente
famiglia bresciana de Salis, compie il 12 dicembre 1222 a favore di due abitanti di Paratico,
che agiscono anche a nome di altri consorti, confermando loro la concessione di quindici
iugeri di terra di proprietd del monastero posta in territorio di Paratico e di Rivatica, sulle
rive meridionali del lago d’Iseo. Le carte del monastero, nr. 2 .

12 Ne ¢ testimonianza attivitd di Lorenzo de Salis, il quale nel corso del suo abbaziato
che dura almeno dal 1222 al 1246 si cura di definire e di far registrare in atti scritti debita-
mente conservati 1 rapporti con i titolari di concessioni feudali sulle terre che il monastero
possedeva sulle rive meridionali del lago d’Iseo (vedi n. 129) e in territorio di Saiano in
Franciacorta (Le carte del monastero, nr. 4) e dei beni in citta, nell’area del monastero «iux-
ta pillas» quelli costituiti da una casa con cortile oggetto di una vendita tra enfiteuti, che I'a-
bate interviene a reinvestire al compratore (Le carte del monastero, nr. 6) e dei beni del
monastero posti nell’area dove si stava costruendo il nuovo broletto, costituiti da un fondo
e una casa, che I’abate vende al comune, non senza richiedere il consenso al vescovo. Liber
potheris, coll. 143-144; GUERRINL, I/ monastero di San Faustino Maggiore, p. 62. Ma ancor
pitt quella dei suoi successori. Di Guglielmo, in particolare, abate dal 1246, attento a rego-
lare i rapporti con i concessionari dei beni monastici in citta, in localitd Ponticello nei pres-
si del monastero (Le carte del monastero, nr. 13) o nelle Clausure (Ibidem, nr. 7) con prov-
vedimenti adottati anche a favore dell’ospitale di San Faustino (/bidem, nr. 21), ma soprat-
tutto a riorganizzare le proprieta del contado. Oltre ai beni di Torbole dove con il suo inter-
vento cerca di ricostituire I'insieme delle prerogative connesse ad un dominatus loci che nel
secolo precedente si era ben stabilizzato e che doveva essere riorganizzato attraverso un’at-
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risultati, che furono tuttavia ancor pilt pesantemente rimessi in discussio-
ne gid negli ultimi anni del XIIT secolo™ e nei primi decenni del secolo suc-

tenta ricognizione innanzitutto delle decime (/bidem, nr. 9)e poi con una serie di provvedi-
menti di recupero delle decime insolute e di definizione dei rapporti di concessione median-
te interventi di reinfeudazione che obbedivano ad un’esigenza di carattere ricognitivo nel
momento stesso in cui prevedevano operazioni di adeguamento della dimensione dei beni
concessi (Ibidem, nrr. 11, 12, 15, 17), Pabate Guglielmo, che reggera I’abbazia probabil-
mente fino al 1272, si occupa con cura anche di quelli posti nel zona del basso lago d’Iseo,
a Paratico e Rivatica. Ibidem, nr. 16; GUERRINI, I/ monastero di San Faustino Maggiore, pp.
62-63. Lattivitd ricognitiva e riorganizzativa dei beni e delle prerogative giurisdizionali nel
contado, condotta seguendo la stessa linea di comportamento che aveva adottato il comu-
ne cittadino, continua con il nuovo abate Lanfranco, il quale, appena eletto ottiene il giura-
mento di fedeltd dai consoli, dal massaro del comune e da 39 abitanti di Torbole (Le carte
del monastero, nr. 22) ed avvia le procedure per una meticolosa ricognizione di beni e dirit-
ti del monastero non solo a Torbole (Ibidem, nr. 25), ma anche a Paratico e di quelli con-
cessi all’ospedale di San Faustino, (Ibidem, nr. 26), procedendo poi ad una intensa attivita
di ridefinizione dei rapporti di concessione con i titolari dei beni dislocati nella zona del
monastero, nel suburbio cittadino e in Franciacorta, compreso lo stesso ospedale del mona-
stero. Ibidem, nrr. 23, 29, 30, 31, 32, 33, 34, 35, 36, 38, 39, 41, 42, 43, 44, 45, 46, 47, 49;
GUERRINL, I/ monastero di San Faustino Maggiore, pp. 63-64. Come si pud cogliere — dun-
que — dai provvedimenti adottati dagli abati che nel periodo centrale del XIII secolo reggo-
no il monastero la preoccupazione ¢ di riconfermare con cura la signoria di San Faustino
nelle storiche localita del basso lago d’Iseo, a Paratico e Rivatica, e a Torbole, alle porte del-
la citta oltre che in Franciacorta a Saiano, ma soprattutto di riconfermare il proprio ampio
insediamento nelle Chiusure della cittd, nell’area adiacente al monastero e nella zona nord
occidentale cittadina di porta Pile.

1% Lo si desume esaminando i documenti prodotti durante il periodo dell’abbaziato di
Leone, chiamato a reggere il monastero nel 1297. I1 3 settembre di quell’anno egli riceve la
dichiarazione di conferma della sua signoria su Torbole da parte dei rappresentanti del
comune e dei nobili di Torbole. Le carte del monastero, nr. 50. Lanno successivo dispone la
ridefinizione dei rapporti di concessione per vari beni dislocati in quella localita e nei terri-
tori del suburbio bresciano. Ibidem, nr. 52. Nel 1299 per intervento del comune di Brescia
¢ quindi avviato il processo di ricognizione dei cespiti decimali, al fine di ripristinare eser-
cizio dei diritti del monastero messi in discussione dagli abitanti di Torbole. Ibidem, nrr. 53,
54, 55, 56, 57. Oltre a questa documentata serie di interventi sul territorio di Torbole per
riaffermarne in concreto I'esercizio della signoria del monastero, ricorrendo altresi all'uso
dell’attributo di conte per significare anche nel titolo la rivendicazione della tradizionale
giurisdizione, non ci sono pervenuti documenti che attestino analoga solerzia per le altre
proprieta sparse per il territorio del contado. In particolare per le proprieta sulle coste meri-
dionali del Sebino le fonti non forniscono alcun riscontro e delle stesse sembra scomparire
traccia nella documentazione successiva. La qual cosa fa sorgere il dubbio che sia proprio
questo il periodo della dismissione da parte del monastero di questi suoi beni.
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cessivo®, al tempo della controversia che vide opposte, dopo il periodo di
pace imposto da Berardo Maggi'®?, le consorterie guidate dai Maggi da un
lato e dai Brusati e durante il lungo assedio alla cittd da parte di Arrigo
VII™®, fino all’esito a meta del secolo XIV della commenda, alla crisi della
vita religiosa della comunita monastica ed alla conseguente accelerazione
della dispersione del patrimonio fondiario'*.

La situazione di profondo declino fu solo in parte recuperata con il rin-
novamento della vita monastica e la ripresa di ruolo della gloriosa istituzione
all’interno della comunita cittadina a seguito dell’adesione del monastero di
San Faustino alla Congregazione Cassinese di Santa Giustina di Padova san-

131 Se I’abbaziato di Alberto dal 1306 al 1310 si segnala per la ricognizione fatta sui beni che
il monastero possedeva in Remedello e per la concessione da parte del papa Clemente V del-
lanello pastorale in aggiunta alla conferma dell'uso delle insegne pontificali (GUERRINL, 7/
monastero di San Faustino Maggiore, p. 65), quelli dei suoi tre successori, Giovita, Pietro e
Giovanni, che hanno retto il monastero nei tre decenni prima dell'introduzione della com-
menda nel 1341, sono caratterizzati dalla serie dei provvedimenti che segnalano una progres-
siva rapida crisi finanziaria, durante I'abbaziato di Giovita, con un forte indebitamento e la
dispersione di gran parte del patrimonio fondiario, nonché il regime di disordine nella gestio-
ne del patrimonio concesso in affitto e la successiva energica azione di riordino e di recupero
tentata dall’abate Pietro, alle prese da un lato con la necessita di tacitare le richieste di credi-
tori generosi col predecessore e tuttavia tenaci nel richiedere la restituzione dei crediti, com’e
nel caso degli Schilini, mercanti assai aggressivi sulla scena economica cittadina del tempo,
tacitati con importanti aree del monastero in citta nel borgo di porta Pile, e dall’altra di far
fronte alle pretese della feudalita di grande tradizione com’¢ il caso dei Palazzi, con i quali I'a-
bate Giovanni sara costretto ad una transazione circa 1 diritti d’acqua del torrente che dalla
Mandolossa giungeva ad assicurare I'acqua irrigua al territorio di Torbole. Zbidem, pp. 65-69.

132 Per la figura e 'opera del grande vescovo bresciano si veda il ricco affresco delineato
da ARCHETTI G., Berardo Maggi, vescovo e signore di Brescia. Studi sulle istituzioni ecclesia-
stiche e sociali della Lombardia orientale tra XIII e XIV secolo, Brescia 1994 (Fondazione
Civilta Bresciana, Fondamenta, 2).

133 BosIs10, Il Comune, pp. 695-704.

3411 quadro delle vicende che vedono protagonisti gli abati che reggono il monastero in
regime di commenda ¢ stato delineato dal Guerrini. Da tale panorama emerge il dinamico
procedere dei momenti di sfruttamento, dispersione e manomissione del patrimonio, alter-
nati ai tentativi di rettori impegnati invece a riorganizzare le proprieta conservate, in un
processo la cui dinamica si regolava sul mutare dei rapporti delle parti in lotta a Brescia con
la parte prevalente delle fazioni in lotta a Milano o confrontandosi con la signoria imposta
alla citta e la conseguente designazione dell’abate di fiducia a dirigere San Faustino, inteso
cosi sempre come punto di riferimento della citta e proprio per questo da tenere sotto con-
trollo. GUERRINT, I/ monastero di San Faustino Maggiore, pp. 69-87.
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cita con breve del 29 marzo 1492 dal papa Innocenzo IV'™®. Lindagine del-
’abbondante documentazione permetter3, altresi, di far luce sulle dinamiche
delle lotte per il controllo delle istituzioni cittadine in epoca signorile per
acquisire egemonia sulla cittd ed allo stesso tempo di cogliere, almeno fino
alla data di adesione di San Faustino alla Congregazione di Santa Giustina di
Padova, il ruolo svolto dal monastero nella sua funzione di strumento nelle
mani dell’autorita vescovile e tuttavia strettamente legato al comune.

Si tratta, ben inteso, di ripercorrere le vicende di una presenza originale
che contribuisce a definire un equilibrio, che si radica nella genesi stessa del
comune, nato sotto la protezione del vescovo, ad opera e con I'impegno
degli esponenti pit intraprendenti della cittd, ma che & costantemente
rimesso in discussione e tuttavia, con un ruolo ogni volta ribadito dai retto-
ri del monastero stesso, ricostituito in ogni stagione, sia in quella della
maturitd del comune, come nel momento per certi aspetti carico di attese
del definirsi della signoria cittadina con Berardo Maggi, sia durante le vicen-
de del dominio visconteo o della originale esperienza del Malatesta®™ e, suc-
cessivamente, dello stabilizzarsi della dominazione della Serenissima'?’.

Presenza, quindi, del monastero, che aldila delle alterne vicende della
vita della comunita monastica e delle sorti del suo complesso patrimoniale,
diverra un riferimento certo e unanimemente condiviso dalla comunita
bresciana, che non viene mai meno proprio perché trova la sua sanzione nel
riferimento ai santi patroni, la cui effige in forma di epigrafe trovera posto
sul frontespizio del codice degli statuti cittadini quattrocenteschi'®. Alla
tutela della citta, garantita dai santi guerrieri, corrisponde, dunque, la pro-
tezione che lo stesso comune intende a sua volta garantire al monastero
della citra, la cui primaria e speciale funzione doveva essere proprio quella
di custodire con le reliquie la memoria dei santi patroni e la testimonianza
tangibile della loro efficace funzione protettiva. A sancire il tutto ogni

135 Ibidem, pp. 87-88.

3¢ A. BARONIO, Aspetti della politica di Pandolfo Malatesta nel contado bresciano, in Le
signorie dei Malatesti: storia, societd, cultura, Atti della Giornata di Studi Malatestiani di Bre-
scia, Brescia, 23 settembre 1987, Rimini 1989, pp. 79-97.

157 C. PASERO, 1] dominio veneto fino all’incendio della Loggia (1426-1575), in Storia di
Brescia, 11, Brescia 1963, pp. 5-226.

138 GUERRINI, [ santi martiri Faustino e Giovita nella storia, nella leggenda e nellarte,
«Brixia Sacra», 14 (1923), p. 125.
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anno, in occasione della festa in loro onore, la consegna da parte dell’abate
di un berretto ai rettori del comune quale canone ricognitivo dei reciproci
obblighi e vantaggi'®.

Sono mutati i tempi, eppure, alle soglie dell’eta moderna, sono ancora le
reliquie e la loro forza identitaria a caratterizzare il comune sentire della
comunitd bresciana e ad ispirare anche la linea di condotta delle istituzioni
cittadine, su un modello, a definire i caratteri di fondo del quale, si pud ben
dire, abbia contribuito anche l'originaria impostazione di Ramperto.

1% Ibidem, pp. 99-104.
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SIMONA GAVINELLI

La biblioteca medievale del monastero
di S. Faustino di Brescia

La biblioteca dispersa

Lavvio del monastero bresciano di S. Faustino nell’841, avvenuto attraver-
so ’atto di dotazione del vescovo Ramperto (825-844), costituisce un
momento paradigmatico della politica ecclesiastica avviata dagli imperatori
carolingi nel Regnum Langobardorum dei primi decenni del secolo IX".
Insediato a ridosso del celebre capitolare di Corte Olona dell’825, Ramper-
to fu scelto dunque tra i quadri dirigenziali franchi per realizzare le istanze
della riforma carolingia fin dalla prima fase dell’atfermazione italica di Lota-
rio, associato all’impero dal padre Ludovico il Pio (+ 840). Interprete quin-
di della ripresa istituzionale franca, operd in piena consonanza con le diret-
tive metropolitiche di Angilberto IT di Milano (824-860), secondo un’arti-
colata progettualitd programmatica in cui 'aspetto culturale, gestito soprat-
tutto dalla componente ecclesiastica, doveva essere preponderante’.

Come chiara eco emulativa dell’esaltazione dei culti santorali indigeni,
attuati da Angilberto con il trionfo artistico e simbolico, oltre che devo-
zionale, del paliotto aureo commissionato all’arzifex Vuolvino per proteg-
gere le reliquie del santo vescovo Ambrogio e dei martiri Gervasio e Prota-

' G. PORRO LAMBERTENGHI, Codex diplomaticus Langobardiae, Torino 1873 (Historiae
Patriae monumenta, 13), coll. 245-247 n. 140 (841, maggio 31); C. VIOLANTE, La Chiesa
bresciana nel Medioevo, in Storia di Brescia, 1, Brescia 1961, pp. 1007-1009.

2 M. BETTELLI BERGAMASCHI, Ramperto vescovo di Brescia (sec. IX) e la Historia de
translatione beati Filastrii, in Ricerche storiche sulla Chiesa Ambrosiana nel XIV centenario
dell’episcopato di sant’Ambrogio, V, Milano 1975 (Archivio ambrosiano, 28), pp. 48-140;
ristampato in EAD., Gaudenzio e Ramperto vescovi bresciani, Milano 2003 (Studi di Storia
del Cristianesimo e delle Chiese cristiane, 5), pp. 89-203; S. GAVINELLL, 1/ gallo segnavento
del vescovo Ramperto di Brescia, «Brixia sacra. Memorie storiche della diocesi di Brescia», 3*
ser., IX, 3-4 (2004), pp. 21-38.
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sio, Ramperto corono la memoria della traslazione dei martiri patroni Fau-
stino e Giovita con la committenza, verso 1’830, dell’anemoscopio metalli-
co a forma di gallo, da issare sul campanile della chiesa omonima, scelta
come luogo di sepoltura ad sanctos degli ultimi vescovi caroling?®. Nella
linea di esaltazione episcopalistica si pose invece la solenne traslazione
nell’838 dall’antica basilica di S. Andrea alla Cattedrale di S. Maria Maggio-
re del vescovo Filastrio (sec. IV), celebrata con la stesura agiografica della
medesima Historia de translatione beati Filastrii translatio*. Si rese quindi
pieno esecutore dei dispositivi emanati tra I’816 e I’817 nei concili di Aqui-
sgrana in cui, per 1 rinnovati capitoli canonicali, era stata prevista 'applica-
zione uniformata della Constitutio canonicorum Aquisgranensis, mentre
nelle comunitd monastiche, in base alla riforma avviata da Benedetto di
Aniane, era stata introdotta su vasta scala 'adozione della Regula s. Bene-
dicti in sostituzione delle molteplici soluzioni localy.

Per la costituzione nell’841 del monastero annesso alla chiesa di S. Fau-
stino, dietro diretta richiesta del vescovo bresciano all’arcivescovo milane-
se, furono infatti inviati due monaci, Leutgario e Ildemaro di Corbie, «fra-
tres ex Frantie partibus advenientes», da cui dunque esportarono I’espe-
rienza monastica riformata e 'impronta culturale transalpina, visto che il
citato documento di dotazione recita: «quorum vita atque doctrina plurimi

> LAltare d’Oro di Sant’Ambrogio, a cura di C. Capponi, Cinisello Balsamo 1996; Wi
CUPPERI, «Regia purpureo marmore crusta tegit»: il sarcofago reimpiegato per la sepoltura di
sant’Ambrogio e la tradizione dell’antico nella basilica ambrosiana a Milano, in Il senso delle
rovine e riuso dell’antico, a cura di Id., «Annali della Scuola Normale Superiore di Pisa. Qua-
derni», ser. 4%, 14 (2002), pp. 141-175; S. GAVINELLY, I/ gallo di Ramperto: potere, simboli e
scrittura a Brescia nel secolo IX, in Margarita amicorum. Studi di cultura per i 65 anni di Ago-
stino Sottili, I, a cura di F. Forner - C. M. Monti - P G. Schmidt, Milano 2005, pp. 401-427.

* VIOLANTE, La Chiesa bresciana, pp. 1006-1007; BETTELLI BERGAMASCHI, Gaudenzio e
Ramperto, pp. 112-118, 122-150, con edizione del testo alle pp. 181-200; GAVINELLL, I/ gal-
lo di Ramperto, pp. 423-425.

° BETTELLI BERGAMASCHI, Gaudenzio e Ramperto, pp. 101-105; GAVINELLL, I/ gallo di
Ramperto, pp. 413-414, 425. Per le direttive del sistema ecclesiastico franco: J. SEMMLER,
Renovatio regni Francorum, in Charlemagne’s Heir. New perspectives on the Reign of Louis
the Pious (814-840), ed. by P. Godman - R. Collins, Oxford 1990, pp. 129-131, 145-146. In
merito alla riforma di Benedetto di Aniane: Benedetto di Aniane. Vita e riforma monastica, a
cura di G. Andenna - C. Bonetti, Milano 1993, pp. 18-58; G. ANDENNA, Monasteri e cano-
niche regolari delle Alpi, in Il Gotico nelle Alpi 1350-1450, Catalogo a cura di E. Castelnuo-
vo - F. de Gramatica, Trento 2002, pp. 80-81.
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hoc in regno illustrati esse noscuntur»®. Nell’abbazia bresciana Ildemaro
intervenne dunque nella riorganizzazione disciplinare e formativa della
comunitd, proponendosi poi piu tardi, verso 1’844, cioe dopo il suo trasfe-
rimento da Brescia all’abbazia di S. Pietro di Civate nella provincia eccle-
siastica milanese, come epigono di Paolo Diacono e di Smaragdo di S.
Michiel nella redazione di un commento alla Regula di s. Benedetto’.
Occupo inoltre un’autorevole posizione di riferimento tra gli intellettuali
dell’epoca, ovviamente coinvolti nella politica ecclesiastica del regno, come
conferma la rete delle sue relazioni epistolari. Tra i suoi interlocutori figu-
ra in effetti Orso, vescovo di Benevento (833-839?), cui invid la dotta epi-
stola De recta legendi ratione®.

¢ PORRO LAMBERTENGHI, Codex diplomaticus, col. 246; VIOLANTE, La Chiesa bresciana,
p. 1008.

7 GAVINELLL, 1] gallo di Ramperto, pp. 425-426; P. TOMEA, “Nunc in monasterio prefato
Clavadis nostro tempore conditus requiescit”. Il trasferimento di Calocero a Civate e altre trasla-
zioni di santi nella provincia ecclesiastica di Milano e nei suoi dintorni tra VIII e X secolo, in Eta
romanica. Metropoli, contado, ordini monastici, Villa Monastero (Varenna, 6-7 giugno 2003), a
cura di C. Bertelli, Milano 2006, pp. 170-171. Su Ildemaro estensore a Civate del commento
alla Regula Benedicti, e sulla sua attivita pedagogica: R. MITTERMULLER, Expositio regulae ab
Hildemaro tradita, Ratisbonae-Neo Eboraci et Cincinnati 1880; W. HAFNER, Der Basiliu-
skommentar zur Regula s. Benedicti. Ein Beitrag zur Autorenfrage karolingischer Regelkommen-
tare, Miinster 1959 (Beitrige zur Geschichte des alten Ménchtums und des Benediktineror-
dens, 23), pp. 96-115; M. DE JONG, Growing up in a carolingian monastery: magister Hildemar
and his oblates, <Journal of Medieval history», 9 (1983), pp. 99-128; K. ZELZER, Von Benedikt
zu Hildemar. Zu Textgestalt und Textgeschichte der Regula Benedicti auf ihrem Weg zur Allein-
geltung, «Frithmittelalterliche Studien», 23 (1989), pp. 112-130; G. ARCHETTL, Pellegrini e
ospitalita nel medioevo. Dalla storiografia locale all’ospedale di Santa Giulia di Brescia, in Lun-
go le strade della fede. Pellegrini e pellegrinaggio nel Bresciano. Atti della Giornata di studio
(Brescia, 16 dicembre 2000), a cura di G. Archetti, «Brixia sacra. Memorie storiche della dio-
cesi di Brescia», ser. 3%, VI, 3-4 (2001), pp. 91-104; ID., De mensura potus. Il vino dei monaci
nel Medioevo, in La civilta del vino. Fonti, temi e produzioni vitivinicole dal Medioevo al Nove-
cento, Atti del convegno (Monticelli Brusati - Antica Fratta, 5-6 ottobre 2001), a cura di ID., Bre-
scia 2003 (Acti delle Biennali di Franciacorta, 7), pp. 240-251; ID., Ildemaro a Brescia e la peda-
gogia monastica nel commento alla Regola, di seguito in questo volume.

$ MITTERMULLER, Expositio regulae, p. 111; S. GAVINELLI, Un manuale scolastico carolin-
gio: il codice Bolognese 797, «Aevum», 59 (1985), p. 193. Orso, nel corso del suo episcopa-
to, promosse in particolare gli studi grammaticali, come conferma la redazione della miscel-
lanea Roma, Biblioteca Casanatense, 1086, e del Vat. Lat. 3313, che tramanda I'/nstitutio
grammatica di Prisciano completata da un corposo apparato coevo di glosse interlineari e
marginali: C. MORELLI, [ trattati di grammatica e retorica del cod. Casanatense 1086, «Ren-
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Di ambito strettamente teologico & invece il breve carteggio sulla sorte
eterna di Adamo intercorso con la complessa figura dell’arcidiacono Paci-
fico di Verona il quale, in tal modo, coltivava forse I'illusione di recuperare
1 livelli di prestigio goduto prima della deposizione del suo vescovo Ratol-
do’. Leco letteraria di questa dotta frequentazione amicale, sospesa tra
Brescia e Verona, pare adombrata in un carme, trascritto appunto in calce
al commento a Terenzio, ora Miinchen, Bayerische Staatsbibl., Clm 14420,
ff. 79r-144r che, nel codice composito, costituisce una sezione autonoma
ascrivibile a un copista bresciano attivo verso il Mille forse proprio in S.
Faustino, dove potevano essere reperibili copie carolinge legate al magiste-
ro di Ildemaro®. Sul {. 144r-v, dopo 12 versi mnemonici con I’elenco delle
commedie di Terenzio, e un loro breve riassunto, per quanto mutili a cau-
sa della lacerazione della pergamena, seguono alcuni versi composti da un
maestro, identificabile in Ildemaro di Corbie, il quale si rivolge a un amico,
presumibilmente I’arcidiacono Pacifico, che sta tornando a Verona, qui
richiamata sulla scorta della rara citazione di Catullo LXVII, 14 «Brixia
Veronae mater amata meae». Nel testo si rievoca in effetti la comune lettu-
ra delle Commedie di Terenzio e delle Satire di Giovenale, queste ultime
con lausilio di un adeguato commento. Ad Ildemaro, in effetti, sembra
riconosciuto il merito di avere esteso allo studio degli autori classici I’espe-
diente didattico del commento, posto in sequenza, o anche impaginato a

diconti della R. Accademia dei Lincei. Cl. di scienze mor. stor. e filol.», ser. 5, 19 (1910), pp.
287-328; M. DE NONNO, Contributo alla tradizione di Prisciano in area beneventano-cassi-
nese: il Vallicell. C 9, «Revue d’histoire des textes», 9 (1979), pp. 123-139; G. CAVALLO,
Libri e cultura nelle due Italie longobarde, in Il futuro dei Longobardi. Lltalia e la costruzio-
ne dell’Europa di Carlo Magno. Saggi, a cura di C. Bertelli - G.P. Brogiolo, Milano 2000, pp.
99-100; S. GAVINELLI, Tra i codici della Biblioteca Civica Queriniana: un percorso di lettura,
in Libri e lettori a Brescia tra medioevo e eta moderna. Atti della giornata di studi, Brescia,
Universita Cattolica, 16 maggio 2002), a cura di V. Grohovaz, Brescia 2003 (Annali queri-
niani. Monografie, 3), pp. 20-21.

* A. CAMPANA, I/ carteggio di Vitale e Pacifico col monaco Ildemaro, in Atti del Congres-
so internazionale di diritto romano e di storia del diritto, I, Milano 1953, pp. 269-280; C. La
Rocca, Pacifico di Verona. 1l passato carolingio nella costruzione della memoria urbana, con
una nota di S. Zamponi, Roma 1995 (Nuovi studi storici, 31), pp. 183-184.

1 G. BILLANOVICH, Petrarca, Pietro da Moglio e Pietro da Parma, in ID. - C. M. MONTI,
Una nuova fonte per la storia della scuola di grammatica e retorica nell’Italia del Trecento,
«Italia medioevale e umanistica», 22 (1979), pp. 373-380; C. VILLA, La ectura Terentii», I:
Da Ildemaro a Francesco Petrarca, Padova 1984 (Studi sul Petrarca, 17), pp. 9-42.
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corredo del testo centrale, derivandone la modalita dai pit aggiornati sus-
sidi di filologia biblica varati negli scriptoria della Francia del nord'.

Il medesimo humus culturale traspare in effetti ancora nella seconda
meta del secolo dietro a due monumentali enciclopedie prodotte in area
milanese in cul, per lo studio delle arti liberali, furono riuniti in prevalenza
autori classici muniti di commento, sia autonomo sia separato dal testo. Si
tratta del Paris, Bibl. Nat. de France, 7900 A, scritto alla fine del sec. IX, e
che appunto riporta Terenzio accompagnato da un ampio commento mar-
ginale e interlineare, seguito dalle opere di Orazio con gli scholia dello
Pseudo-Acrone, dal De bello civili di Lucano, dalle Satire di Giovenale e dal
De nuptiis di Marziano Capella™. In particolare il testo di Orazio, unita-
mente al commento metrico dello Pseudo-Acrone, manifesta una forte
affinita di lezioni con P’altra corposa enciclopedia carolingia, il Bern, Bur-
gerbibl.,, 363, compilata in minuscola irlandese del secondo terzo del seco-
lo IX da un unico copista che riuni pure il Commento di Servio a Virgilio,
la parte iniziale delle Metamorfosi di Ovidio, opere retoriche di Agostino e
di Fortunaziano, I’Historia ecclesiastica gentis Anglorum di Beda il Venera-
bile e una porzione del Dioscoride De materia medica in versione latina®.
Il codice & peraltro contraddistinto dalla presenza, nei margini, di un pecu-
liare sistema di postille nominali che lo riconducono al circolo dell’irlande-
se Sedulio Scoto, compresa una serie di riferimenti a vescovi transalpini e
dell’area metropolitica di Angilberto II, tra cui si segnala Aganone di Ber-
gamo (837-867)'. Due postille alludono infine malignamente all’impera-

W C. VILLA, La tradizione delle Ad Lucilium e la cultura a Brescia dall’etd carolingia ad
Albertano, Italia medioevale e umanistica», 12 (1969), pp. 44-45; EAD., Denique Terentii
dultia legimus acta...: una lectura Terentii a San Faustino di Brescia nel secolo I1X, «Italia
medioevale e umanistica», 20 (1979), pp. 5, 41-42; EAD., La «lectura Terentii», pp. 62-65; M.
FERRARI, Manoscritti e cultura, in Atti del 10° Congresso internazionale di studi sullalto
medioevo, Milano 26-30 settembre 1983, Spoleto 1986, p. 248.

2 VILLA, La «Lectura Terentii», pp. 43-63.

13 GAVINELLI, Per un’enciclopedia, pp. 1-25; VILLA, La «Lectura Terentii», pp. 56-57; M.
FERRARL, Immagini fredde e immagini scintillanti, in Virgilio e il Chiostro. Manoscritti di
autori classici e civilta monastica. [Catalogo della mostra] Abbazia di Montecassino, 8 luglio -
8 dicembre 1996, a cura di M. Dell’Omo, Roma 1996, p. 30.

“ Dopo la dipartita di Ildemaro e di Leutgario alla volta del monastero di S. Pietro di
Civate, Ramperto richiese proprio ad Aganone una valida sostituzione alla guida del cenobio
di S. Faustino, come attesta I'exemplum di «littera formata» conservata all'interno del com-
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trice, la supponide Angelberga (1 890) moglie Ludovico II (1 875), quasi a
sottolineare I’eco cronachistica all’interno di un circuito culturale piutto-
sto agguerrito contro la sovrana che aveva avuto in Brescia una roccaforte
familiare, indebolita solo alla morte del marito®.

Proprio su alcuni bifogli palinsesti del citato Miinchen, Clm 14420, ff.
109v-116r, nella scriptio inferior del Commento a Terenzio, Bischoff era riu-
scito a decifrare una trentina di lemmi librari connessi con la biblioteca del
monastero e stilati all’interno dell’inventario patrimoniale del 964, effettua-
to durante il pontificato di Antonio IT (952-969), ma probabilmente com-
prensivo della dotazione libraria iniziale'. La visione d’insieme delle circa
quaranta unit, ora completamente scomparse, stempera un po’ le aspettati-
ve legate alla eredita di Ildemaro che, senza dubbio, condiziono i presuppo-
sti della raccolta originaria”. Si ravvisa infatti un bagaglio consistente per

mento della Regola di s. Benedetto stesa dallo tesso Ildemaro: MITTERMULLER, Expositio
regulae, pp. 562-563; F. LO MONACO, Aganone di Bergamo e la Lombardia lotaringia, «Archi-
vio storico bergamasco», 1/1 (1981), pp. 13-14; GAVINELLI, Per un’enciclopedia, p. 17.

15 GAVINELLI, Per un’enciclopedia, p. 23; F. BOUGARD, s.v., Engelberga, in Dizionario
biografico degli italiani, XLII, Roma 1993, pp. 668-676, in particolare p. 669.

¢ B. BISCHOFF, Das Giiterverzeichnis des Klosters SS. Faustino e Giovita in Brescia aus
dem Jabre 964, Italia medioevale e umanistica», 15 (1972), pp. 53-61; D. NEBBIAI-DALLA
GUARDA, Bibliothéques en Italie jusqu’au XIIT* siécle. Etat des sources et premiéres recherches,
in Livres, lecteurs et bibliothéques de 'Italie médiévale (IX*-X'V* siécles). Sources, textes et usa-
ges. Actes de la Table ronde italo-francaise (Rome, 7-8 mars 1997) / Libri, lettori e biblioteche
dell’Italia medievale (secoli IX-XV). Fonti, testi, utilizzazione del libro. Atti della Tavola
rotonda italo-francese (Roma, 7-8 marzo 1997), a cura di G. Lombardi e D. Nebbiai Dalla
Guarda, Paris - Roma 2000 [ma 2001] (Documents, Etudes et Répertoires, 64), pp. 70-71.
La breve integrazione relativa ai martiri Faustino e Giovita in margine a una benedizione
episcopale contenuta nel Sacramentario Padova, Biblioteca del Seminario Vescovile, D 47, f.
10r, scritto alla corte di Lotario verso la meta del sec. IX, e poi passato in Italia settentrio-
nale, non ¢& sufficiente per ipotizzare un suo possibile transito proprio presso I’abbazia di S.
Faustino, come suggerisce P. RUGGERI, Sopravvissuti in Queriniana. I manoscritti della
biblioteca del monastero di San Faustino Maggiore a Brescia, «Annali queriniani», 5 (2004),
pp- 13-14; sul codice si vedano da ultimo i vari contributi in: Liber sacramentorum Paduen-
sis (Padova, Biblioteca Capitolare, cod. D. 47), edd. A. Catella - F. Dell’Oro - A. Martini,
adlaborante F. Crivello, Roma 2004 (Monumenta Italiae Liturgica, 3).

7 Condivido I'osservazione avanzata da G. CAVALLO, Libri scritti, libri letti, libyi dimenti-
cati, in 1l secolo di ferro: mito e realta del sec. X, [Spoleto], 19- 25 aprile 1990, II, Spoleto 1991,
p- 485, in merito alla capacita di condizionare scelte e orientamenti scolastici esercitata da per-
sonalita di rilievo attive all’interno delle singole istituzioni, soprattutto altomedievali.
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’epoca, ma scarsamente caratterizzato, dove infatti, secondo la consuetudi-
ne monastica antica, dominano i libri biblici, testi patristici, con Agostino,
Ambrogio e quasi tutto Gregorio Magno, Beda il Venerabile. Cunica con-
cessione alla memoria del maestro carolingio, peraltro rimasto iz loco forse
per un solo quadriennio prima di trasferirsi nell’abbazia di S. Pietro di Civa-
te, resta una doppia menzione dei non meglio precisati Dicta'.

Manoscritti superstiti presso la Biblioteca Civica Queriniana

Alle considerazione sulla biblioteca dispersa si contrappongono le unita
che sono sopravvissute fino ai nostri giorni all'incuria e alle distrazioni
perpetrate lungo 1 secoli, autentiche schegge isolate di quello che doveva
essere un considerevole appannaggio librario, soprattutto nel secolo XV.
Lattenzione antiquaria verso 1 codici di S. Faustino si verificod tuttavia
gid con i fervori dell’erudizione settecentesca di stampo muratoriano. Poco
dopo la meta del secolo XVIIT il paleografo e bibliofilo bresciano Giovan-
ni Ludovico Luchi (1702-1788), monaco e poi abate del cenobio continua-
tivamente dal 1769 al 1771, in un fascicolo, ora alla Biblioteca Apostolica
Vaticana nel Vat. Lat. 9278, ff. 219r-222r, stilo in effetti di suo pugno 'in-
ventario di 23 esemplari, ancora consultabili al suo tempo, adeguandosi a
una volonta ricognitiva gia avvezza ai criteri bibliometrici e analitico-anti-
quari della moderna bibliografia”. La scoperta dell'importante documento
ha poi dato ’avvio a un capillare lavoro di identificazione delle varie unita
codicologiche all'interno dei fondi antichi della Biblioteca Civica Queri-
niana. In questa sede intorno al 1797-98 furono convogliati libri e mano-

' BISCHOFF, Das Giiterverzeichnis, pp. 57-58.

¥ Lidentificazione dell’autografia si deve a RUGGERT, Sopravvissuti p. 20, che alle pp. 22-
124 & riuscita a perfezionare le parziali identificazioni proposte dal primo editore dell’inven-
tario e a redigerne una compiuta descrizione: G. SPINELLL, Per la storia della biblioteca del
monastero di San Faustino Maggiore in Brescia: un inedito catalogo settecentesco dei codici (Vat.
Lat. 9278 cc. 219r-222r), «Benedictina», 31 (1984), pp. 407-426. Su Luchi, che fu anche prio-
re di S. Giustina di Padova, e autore di uno studio erudito sul monastero scomparso di Leno
pubblicato a Roma nel 1759 e intitolato Monumenta monasterii Leonensi brevi commentario
tllustrata: L. A. BIGLIONE DI VIARIGI, La cultura del Settecento, in Storia di Brescia, 111. La
dominazione veneta (1576-1797), Brescia 1964, p. 281; RUGGERI, Sopravvissuti, pp. 20-21.
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scritti requisiti dalle istituzioni religiose in seguito alle soppressioni napo-
leoniche, inaugurate in S. Faustino il 24 agosto 1797 con una sgradita e
improvvisa asportazione libraria perpetrata da Vincenzo Bighelli, bibliote-
cario della Queriniana, accompagnato da due emissari municipali®®. Meto-
dologicamente il processo di ricostruzione @ stato agevolato dai lemmi ana-
litici predisposti da Luchi, e dalla persistenza, quasi generalizzata nel mar-
gine inferiore del primo foglio, di una nota di possesso, lievemente variabi-
le nella formula e nella grafia, ma per lo piti in umanistica tardo-quattro-
centesca, aggiunta dunque, con buona plausibilita, in occasione della stesu-
ra del globale inventario patrimoniale varato a partire dal 1490-1491, dopo
’entrata del cenobio bresciano nella Congregazione riformata di S. Giusti-
na, di cui era stato ispiratore Ludovico Barbo (1382-1443)?'. In considera-
zione della vicinanza geografica alla casa madre padovana tale passaggio
dovette in effetti agevolare un arricchimento quantitativo e qualitativo del-
la popolazione monastica e una conseguente maggiore circolazione di testi,
richiesti per corrispondere alle linee culturali del fondatore.

Con un forte iato cronologico rispetto alla fase altomedievale le soprav-
vivenze librarie individuate in Queriniana grazie al prezioso inventario set-

2 R. PRESTINL, Regesto, in G. MEZZANOTTE, San Faustino Maggiore. Il monastero e la rego-
la, Brescia 1999, p. 381; G. PORTA, I giacobini in biblioteca. La Queriniana in etd napoleonica
(1797-1814), in 1797: il punto di svolta. Brescia e la Lombardia veneta, a cura di D. Montana-
ri - S. Onger - M. Pegrari, Brescia 1999, pp. 310, 316, in cui si illustra anche I'attivita di ricata-
logazione dei codici di recente approdo, indicata sulle pagine iniziali, corrispondente al coevo
catalogo manoscritto redatto da Bighelli, Brescia, Queriniano, H.IV.14, Libro delli manoscrit-
ti della Biblioteca Pubblica Queriniana - Registro dei codici manoscritti sacri e profani.

2 Sul movimento riformistico: F. G. B. TROLESE, Ludovico Barbo (1381- 1443) e la
Congregazione monastica riformata di S. Giustina di Padova: fonti edite, «Contributi alla
bibliografia storica della Chiesa padovana», 2 (1977), pp. 79-127; G. LUNARDI, Lideale
monastico di Ludovico Barbo, in Riforma della Chiesa, cultura e spiritualita nel Quattrocen-
to veneto. Atti del convegno per il VI centenario della nascita di Ludovico Barbo (1382-1443)
(Padova, Venezia, Treviso, 19-24 settembre 1982), a cura di G. B. E. Trolese, Cesena 1984
(Ttalia benedettina, 6), pp. 59-71; G. B. F. TROLESE, La Congregazione di Santa Giustina di
Padova alla fine del sec. XV, in Il Monastero di Pontida tra Medioevo e Rinascimento. Atti del-
la giornata di studio, Pontida, 16 novembre 1991, a cura di G. Spinelli, Bergamo 1994 (Con-
tributi allo studio del territorio bergamasco, 12), pp. 19-40; ID., Decadenza e rinascita dei
monasteri nel basso medioevo, in Il monachesimo nel Veneto medievale. Atti del Convegno di
studi in occasione del millenario di fondazione dell’Abbazia di S. Maria di Mogliano Veneto,
30 novembre 1996, a cura di Id., Cesena 1998 (Italia benedettina, 17), pp. 169-199.

92



STUDI

1l gallo del vescovo Ramperto (gia sul campanile della chiesa di San Faustino Maggiore,
ora in Santa Giulia di Brescia, museo della cittd).
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Intervento dei santi Faustino e Giovita in difesa della citta assediata dal Piccinino,
affresco di Giandomenico Tiepolo
(Brescia, basilica dei Santi Faustino e Giovita),
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tecentesco di Luchi, partono dall’etd romanica. Pur rispondendo alla con-
solidata e prevedibile tipologia del codice biblico e patristico-esegetico,
hanno il merito di incastonarsi perfettamente nel panorama codicologico,
grafico e decorativo della produzione bresciana, che si intensificd soprat-
tutto dopo la permanenza bimestrale in cittd nel 1148 di papa Eugenio III
quando, in accordo con il vescovo Manfredo, si prodigd nel consolidare il
percorso ecclesiale in atto con iniziative a favore delle istituzioni religiose
monastiche e canonicali?. In questo contesto il 13 agosto 1152, alla pre-
senza dell’arcivescovo di Milano Oberto da Pirovano, era stata solenne-
mente consacrata la nuova chiesa del monastero di S. Faustino®.

Pid copisti indigeni, in parte arcaizzanti, e che cercano di armonizzarsi
senza raggiungere la piena omogeneitd, adottando una minuscola ordinaria
appena posteriore alla meta del secolo XII, concorsero nella realizzazione
dei Tractatus in Iohannis evangelinm di s. Agostino Brescia, Queriniano,
A.TL.11, mutilo nel finale e in cui mancano i trattati XX-XXII*. 1l tipo di
rigatura, e soprattutto la decorazione della ricca serie di capilettera profila-
ti di rosso, realizzati a intrecci vegetali e nastriformi, con interstizi in blu e
completamenti zoomorfi su campiture variate nei toni del giallo e dell’ocra,
appare accostabile ai diffusi modelli romanici recepiti in sede locale, e in
parte gia presenti nel secolo precedente nella porzione pit antica della Bib-
bia di Leno Brescia, Queriniano, A.I.11, ma perfezionati nel cromatismo e
nella pitt matura elaborazione artistica in alcuni manufatti coevi appronta-
ti a ridosso della meta del secolo XII. 1l raffronto puo essere in effetti
attuato con il gruppo compatto di Bibbie e omeliari, provenienti dalla
biblioteca della Cattedrale, e all’ Omeliario iemale completo di S. Salvatore-
S. Giulia, ora a Paris, Bibl. Nat. de France, lat. 797%. Nel Brescia, Querinia-
no, A.II.11, risulta interessante pure la nota di possesso, posta da una

2 VIOLANTE, La Chiesa bresciana, pp. 1050-1051.

% VIOLANTE, La Chiesa bresciana, p. 1051.

%M. OBERLEITNER, Die handschriftliche Uberlieferung der Werke des bl. Augustinus, 1/2,
Wien 1970 (Osterr. Ak. der Wiss. Phil.-hist. K. Sitzungsberichte, 267), p. 34; SPINELLI, Per
la storia, p. 420; S. GAVINELLL, [ [ibri liturgici dei secoli X-X111, in Dalla pergamena al moni-
tor. I tesori della Biblioteca Queriniana. La stampa, il libro elettronico, coordinam. di G.
Petrella, Brescia 2004, p. 56; RUGGERI, Sopravvissuti, pp. 22-29.

% GAVINELLL, [ libri liturgici, pp. 55-56, 63-66 e schede n' 15-18; EAD., Lomeliario del
monastero di S. Salvatore - S. Ginlia, «Aevum», 78 (2004), pp. 345-377.
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mano del secolo XV-XVI nel margine inferiore del f. 1r: «Iste liber est
monachorum Sancti Benedicti sub congregatione Cassinensi, alias Sancte
Iustine, deputatus cenobio Sanctorum Faustini et Iovite». Oltre alla
dichiarata appartenenza alla biblioteca del cenobio, nella struttura della
formula ¢ evidenziata 'avvenuta annessione del monastero di Montecassi-
no alla Congregazione di S. Giustina, avvenuta nel 1504, in seguito a cui la
denominazione mutd in Congregazione cassinese, come si ritrovera pure
nella nota di possesso aggiunta nel Chronicon di Eusebio di Cesarea, Bre-
scia, Queriniano, E.IL6, f. 2r, della seconda meta del secolo XV, con la pre-
cisazione ulteriore «... signatus in inventario numero 2 littera C»*.
Mentre non sono pervenute Bibbie di grandi dimensioni, poste sull’altare
per la lectio continua dei brani distribuiti sull’'intero anno liturgico, ¢ attesta-
to invece un esemplare di modello librario innovativo che, dalla meta del
secolo XII, si affermd su scala europea per lo studio individuale del testo
biblico, anticipando I'applicazione della glossa ordinaria delle universita®. Si
tratta in genere di codici di piccolo formato, facilmente trasportabili e adatti
a contenere uno o pochi libri biblici, in cui ¢ tipica la «mise en page» a colon-
na centrale, attorniata dal commento lemmatico, posto nei margini e nell’in-
terlinea in modulo minore, e con diversa tonalitd di inchiostro. Simile dun-
que ad altri due esemplari pressoché coevi, e conservati presso la Biblioteca
Civica Queriniana, appartenne alla biblioteca medievale del monastero di S.
Faustino I'Esodo con glossa Brescia, Queriniano, A.VI.18, eseguito da un
unico copista in minuscola, presumibilmente locale, dell’ultimo terzo del
secolo XTI, dove viene infatti conferita particolare rilevanza grafica alle pri-
me parole del testo. I due capilettera (ff. 1r e 44r) in giallo e con decorazioni
geometriche in rosso, si stagliano sul fondo blu scuro accogliendo al loro
interno un elegante groviglio di tralci bianchi e azzurrati®®. La scelta decora-

2 RUGGERI, Sopravvissuti, p. 28.

7 C. DE HAMEL, Glossed books of the Bible and the origins of the Paris booktrade, Wood-
bridge 1984; B. SMALLEY, The study of the Bible in the Middle Ages, Oxford 1984%, pp. 67-72,
75-82; M. GIBSON, The twelfth century glossed Bible, in Studia patristica. Papers presented to
the tenth International Conference on patristic studies, ed by E. A. Livingstone, Leuven 1989,
pp- 232-244; The early Medieval Bible. Its production, decoration and use, ed. R. Gameson,
Cambridge 1994.

2 Sul {. 144r sono visibili due note di possesso in gotica corsiva relative alla biblioteca
del monastero «Iste liber est monasterii Sanctorum martirum (maryrum: seconda nota di
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tiva costituisce del resto una tappa intermedia nell’evoluzione di un modulo,
elaborato poi artisticamente in un gruppo di manoscritti commissionati ver-
so il 1180 dal metropolita milanese Algisio da Pirovano, e quindi ripreso
anche in alcuni libri eseguiti per la Cattedrale bresciana dal contemporaneo
vescovo Giovanni da Fiumicello (1173-1195), tra cui il noto Lezionario bibli-
co con il blocco agiografico sui vescovi locali delle origini come Apollonio,
la Vita del vescovo Filastrio scritta dal successore Gaudenzio, e il sermo di
Ramperto di Brescia”.

Mancano invece del tutto concessioni al Santorale indigeno nel mode-
sto Passionario Brescia, Queriniano, B.VI.13, recentemente restaurato. La
protogotica dell’Ttalia settentrionale, impaginata a piena pagina ancora
above top line su rigatura a piombo, & ravvivata da semplici iniziali biparti-
te rosse e nere e da iniziali di paragrafo toccate di rosso. Morfologicamen-
te risulta tuttavia coerente con una formazione grafica periferica, quindi
piuttosto conservativa, come si pud supporre per il copista che si qualifi-
ca nella sottoscrizione al f. 111r. Si tratta infatti di /nzelerius, chierico di S.
Trinita di Esine, ingaggiato da una ignota comunita di monache nel 1247,
che invita le sorores committenti a pregare per lui: «<Anno Domini millesi-
mo CCXLVII. Ego Inzelerius clericus Sancte Trinitatis de Eseno scripsi
hunc librum. Orate pro me sorores ad Dominum»*. Il codice annovera
una sequenza agiografica marcata da una netta prevalenza femminile:
Maria Egizia (ff. 1r-16v: BHL 5417), Taide (ff. 16v-18v: BHL 8015), Pela-
gio (ff. 18v-26r: BHL 6605), Eufrasia (ff. 26v-46r: BHL 2718), Eufrosine
(tf. 46r-55r: BHL 2723), Agnese (ff. 55r-63r: BHL 156), Giustina e
Cipriano (ff. 63r-72r: BHL 2047), Mattia apostolo (ff. 72r-81v: non iden-
tificato), Alessio (ff. 81v-87r: BHL 286), Eustachio e Placido (ff. 87r-94v:

possesso) Faustini et Tovite (Iovittae: seconda nota di possesso) majoris (maioris: seconda
nota di possesso) Brixiae», prima del suo passaggio avvenuto verso la fine del sec. XV, come
informa la terza nota di possesso in grafia umanistica sul f. 1r: «Iste liber est monacorum
Congregationis Sanctae Iustinae, deputatus in monasterio Sanctorum Faustini et Iovitae,
signatusque numero 25»: SPINELLI, Per la storia, p. 421; GAVINELLI, Libri liturgici, pp. 56-57,
67-69 e schede n' 19-21, con riferimento ai coevi manoscritti glossati Brescia Queriniano,
C.VIL3, con 'Apocalisse e Cantico dei cantici, e E.VIL.20, con I'Epistola di s. Giacomo;
RUGGERI, Sopravvissuti, pp. 41-46.

» GAVINELLL, Libri liturgici, p. 57; M. ROSSL, in Dalla pergamena, p. 70 scheda n° 22.

* Non identificato in SPINELLI, Per la storia, p. 413, ma da RUGGERI, Sopravvissuti, pp.
37-41.
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BHL 2761), Bartolomeo (ff. 94r-103r: BHL 1002), Lucia (ff. 103r-107v:
BHL 4992), Andrea (ff. 107v-11r: BHL 429)*. Gli ampi margini restano
privi di annotazioni, mentre quello inferiore del f. 1r, da parte di una mano
del tardo sec. XV, reca il contrassegno librario anteriore al passaggio alla
Congregazione di S. Giustina: «Iste liber est Sancti Faustini Maioris
Brixie, signatus numero 2.».

Isolati cronologicamente risultano anche due fascicoli, attualmente
confluiti in un codice composito, il Brescia, Queriniano, B.VI.18, ff. 155r-
173v, su cui un solo copista della meta circa del secolo XIV, in gotica libra-
ria, non indulge a ricercate decorazioni, qui limitate alle iniziali di para-
grafo, alternativamente rosse e blu, e ai due grandi capilettera in blu con
decorazioni cave e filigranate in rosso (ff. 155r e 169r). Si trovano riuniti
due facili prontuari di propedeutica, scolastica estremamente diffusi per
’apprendimento grammaticale e retorico del latino: la Janua, una sorta di
Donato versificato per una pitt facile memorizzazione, e i Distica Catonis®.
Nel manoscritto figurano infatti diversi materiali, per lo pit di provenien-
za veneta, forse rilegati insieme dopo il passaggio alla Biblioteca Querinia-
na nel 1798, visto che nell’inventario di Luchi il lemma si limita alle due
operette, contrassegnate peraltro nel margine inferiore dell’originario
foglio di apertura (f. 155r) dalla consueta nota di possesso tardo-quattro-

3 BHL = Bibliotheca Hagiographica Latina antiquae et mediae aetatis, edd. Socii Bol-
landiani, Bruxelles 1898-1901 [= 1992] (Subsidia Hagiographica, 6); e Novum Supplemen-
tum, ed. H. Fros, Bruxelles 1986 (Subsidia Hagiographica, 71).

2 A. BELTRAML, Index codicum classicorum latinorum qui in Bibliotheca Quiriniana
Brixiensi adservantur, «Studi italiani di filologia classica», 14 (1906), p. 75 n° 27; G.L. BUR-
siLL-HatL, A Census of medieval latin grammatical manuscripts, Stuttgart 1981 (Grammati-
ca speculativa, 4), p. 41 n° 32; SPINELLI, Per la storia, pp. 408, 413-414; RUGGERI, Sopravvis-
suti, pp. 49-54. Sulle grammatiche e sui manuali scolastici medievali, poi rielaborati, o con-
testati, dagli umanisti: R. AVESANI, Quattro miscellanee medioevali e umanistiche. Contribu-
to alla tradizione del Geta e degli Auctores octo dei Libri minores e di altra letteratura scolasti-
ca medioevale, Roma 1967 (Note e discussioni erudite, 11); W. O. SCHMITT, Die lanua
(Donatus). Ein Beitrag zur lateinischen Schulgrammatik des Mittelalters und der Renaissance,
«Beitrige zur Inkunabelkunde», 3. F., 4 (1969), pp. 43-80; Y. F. R1ioU, Quelques aspects de la
tradition manuscrite des carmina d’Eugéne de Tolede: du Liber Catonianus aux auctores octo
morales, «Revue d’histoire des textes», 2 (1972), pp. 11-44; W. K. PERCIVAL, Renaissance
grammar, rebellion or evolution?, in Interrogativi dell’Umanesimo, a cura di G. Secchi Taru-
gi, I, Firenze 1976, pp. 73-90; S. GAVINELLI, Teorie grammaticali nelle «Elegantie» e la tra-
dizione scolastica del tardo umanesimo, «Rinascimento», 31 (1991), pp. 155-181.
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centesca con il riferimento al n° di inventario: «Iste liber est monasterii
Sancti Faustini de Brixia, signatus in inventario numero 78».

La maggioranza dei manoscritti superstiti risale, come si & anticipato, al
secolo XV, un’epoca felice per la circolazione dei materiali e per I'incre-
mento del patrimonio delle biblioteche, complice il generalizzato migliora-
mento delle condizioni economiche e una maggiore sensibilita da parte dei
vertici ecclesiastici. Sotto le incipienti istanze riformistiche, coadiuvate dai
movimenti dell’Osservanza, la nuova coscienza religiosa rinfocold pure la
cura nella gestione dei beni librari*®. A Brescia, in particolare, interessata
gia nel 1421 dalla predicazione di s. Bernardino da Siena, sul piano eccle-
siastico il passaggio nel 1426, dal controllo visconteo alla Serenissima
repubblica di Venezia, era stato guidato dal vescovo romano Francesco
Marerio (1418-1442), colto bibliofilo, ma soprattutto emissario papale*.
Dopo Pelezione di Eugenio IV (1431-1446) aderi infatti alla sua linea di
cauto riformismo, mutuato dalla chiesa veneziana, e si prefisse quindi di
riorganizzare le comunita religiose con cambi di osservanza, accoglienza di
nuovi ordini, e provvedimenti disciplinari®. Pose tra I'altro la sua dimora
presso il monastero di S. Faustino — forse allora la comunita meno in disar-
mo —, in attesa che le autoritd della Serenissima provvedessero alla rico-
struzione dell’episcopio, distrutto dai Visconti alla fine del secolo XIV*. In

# Un esempio fu appunto costituito dal monastero di S. Giustina di Padova in cui, con
la riforma di Ludovico Barbo, tra il 1409 e il 1453, furono copiati 340 codici: G. CANTONI
ALZATY, La biblioteca di S. Giustina di Padova. Libri e cultura presso i benedettini padovani
in etda umanistica, Padova 1982 (Medioevo e umanesimo, 48); S. ZAMPONI, Modelli di cata-
logazione e lessico paleografico nell’inventario di S. Giustina di Padova, «Italia medioevale e
umanistica», 27 (1984), pp. 161-174.

3 GAVINELLI, Tra i codici, e E. G1AZz1, La lettera di Antonio da Rho a Bartolomeo Bay-
guera: un resoconto dell’Itinerarium, in Libri e lettori a Brescia, rispettivamente pp. 33-34;
173-176.

3 T Serviti furono collocati in S. Alessandro, i canonici veneziani di S. Giorgio in Alga a
S. Pietro in Oliveto, i canonici regolari di S. Agostino a S. Giovanni de Foris: A. CISTELLINI,
La vita religiosa nei secoli XV e XVI, in Storia di Brescia, 11, Brescia 1963, pp. 402-404. Sui
codici posseduti da Marerio: GIAZzI, La lettera di Antonio da Rho, in Libri e lettori, p. 176.

3¢ CISTELLINI, La vita religiosa, p. 402; VIOLANTE, La Chiesa bresciana, p. 1121; C. PASE-
RO, Il dominio veneto fino all’incendio della Loggia (1426-1575), in Storia di Brescia, 11, Bre-
scia 1963, p. 76; I. BONINI VALETTL, La chiesa dalle origini agli inizi del dominio veneziano:
istituzioni e strutture, in Diocesi di Brescia, a cura di A. Caprioli - A. Rimoldi - L. Vaccaro,
Brescia 1992 (Storia religiosa della Lombardia, 3), pp. 57, 59.
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un’ottica culturale pit allargata, sull’onda della lezione di Petrarca, stava
infatti configurandosi il movimento umanistico, e con esso un precoce col-
lezionismo librario, rappresentato in cittd gia nella prima meta del secolo
dagli interessi per la classicita della famiglia Palazzi®’.

Nell’uso grafico della prima meta del secolo si constata tuttavia la per-
sistenza della scrittura gotica libraria (textualis), talora appena ammorbidi-
ta dai tratti della semigotica. Tale tendenza generale si estese pure ai sussi-
di scolastici in dotazione al cenobio, che contengono anche testi classici o
umanistici. Il blocco librario, piuttosto costante nell’adozione del diffuso
formato, manualistico, risulta metodologicamente utile sotto il profilo
paleografico in quanto spesso risulta opera di un unico estensore, che talo-
ra si sottoscrive e fornisce una precisa indicazione di data. La provenienza
locale ¢ confermata dalla filigrana, in cui appaiono di frequente le varianti
della testa di bue, attestata a Brescia dopo la meta del secolo XV*. Sotto il
profilo contenutistico si riallacciano dunque, come prevedibile, al binomio
petrarchesco che saldava i classici latini ai Padri della Chiesa, dove tuttavia
al primi si aggiungono alcune opere pili recenti di impronta umanistica.

A questa partita pud essere ricondotto I'interessante manoscritto cartaceo
Brescia, Queriniano, A.VIL.1, privo di nota di possesso, ma riconoscibile nel-
Pinventario settecentesco di Luchi®. Fu copiato a Rovigo nel 1439 in minuta
gotica corsiva da due copisti, il primo dei quali, attivo sui ff. 1r-71v, 73r-117r,
118r-130v, sulla base delle ripetute sottoscrizioni present, & identificabile nel
bresciano Bartolomeo Ganassoni, allievo di Guarino da Verona, corifeo dell’u-
manesimo settentrionale®. Il codice risulta in effetti aperto dal De legibus di

¥ C. M. MONTI, Lumanesimo a Brescia, in Dalla pergamena, pp. 73-74.

3% C. M. BRIQUET, Les filigranes, 1V, Leipzig 1923, n' 14872, 14875.

% SPINELLI, Per la storia, pp. 414, 423-424; RUGGERI, Sopravvissuti, pp. 75-85.

“©R. SABBADINI, Le scoperte dei codici latini e greci ne’ secoli XIV e XV, Firenze 1905, p.
98; BELTRAMI, Index, pp. 47-50 n° 15; BENEDICTINS DU BOUVERET, Colophons de manu-
scripts occidentaux des origins an X VI siécle, I, Fribourg (Suisse) 1965 (Spicilegii Friburgen-
sis Subsidia, 2), p. 221 n° 1770. Concordo inoltre con RUGGERI, Sopravvissuti, pp. 83-85
nell’escludere I'identificazione dello stesso Bartolomeo Ganassoni, suggerita da BELTRAMI,
Index, pp. 75-76 n° 28 nella mano umanistica libraria della prima meta del sec. XV che esem-
plo su carta con filigrana bresciana la parte preponderante dell’altra miscellanea umanistica
con brani agiografici, grammaticali e il De re uxoria di Francesco Barbaro, ora Brescia, Que-
riniano, B.VI.21, ff. 12r-100v, escluso dalla biblioteca del monastero di S. Faustino, ma con
la sottoscrizione nominale al f. 100v «Pace Dei finivit opus hoc Bertholomeus...», mentre
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Cicerone (ff. 1r-46v). Nel finale dell’opera una lunga nota rubricata, aggiunta
da Leonino Brembato, amico di Ganassoni, in inchiostro rosso (come alcuni
notabilia e 1 «greca» della stessa sezione), e in un precoce e inaspettato tratteg-
glo umanistico, I'estensore dichiara di avere eseguito la collazione del testo
direttamente su un esemplare appartenuto al comune maestro Guarino, e
completa I'excursus con brevi annotazioni di cronaca relative all’anno 1439, in
cui Brescia fu liberata dall’assedio di Niccold Piccinino, assoldato da Filippo
Maria Visconti (f. 46v)*. La miscellanea contiene inoltre alcune epistole di tra-
dizione classica frammiste a quelle di Guarino (ff. 47v-95r), le versioni latine di
Leonardo Bruni degli Economica pseudo-aristotelici (ff. 96r-117r) e I'Epistola
IT1, 5 di Plinio il Giovane, incentrata sull’attivita letteraria di Plinio il Vecchio.
Segue poi una meditazione che la rubrica definisce tratta direttamente dall’ori-
ginale di Bernardino da Siena (f. 117v), peraltro presente con la sua produzio-
ne tra le fonti della successiva oratio funebre intessuta da Guarino Veronese per
Giovanni Nicola Salerno di Dolcetto, morto nel 1426 (ff. 120r-130v)*. Chiu-
de il corposo assemblaggio una breve coda patristica, costituita da sermoni ed
epistole di Cesario di Arles, Agostino e Gerolamo (ff. 130v-134r)*.

Laffermazione graduale della scrittura umanistica in area bresciana
sembra suggerita da un altro codice individuabile nell’inventario settecen-
tesco di Luchi come un ulteriore testimone di Cicerone, I’agile e sobrio
volumetto membranaceo Brescia, Queriniano, G.I1.14, con il De amicitia
(ff. 1r-36r) e il De senectute (ff. 37r-70v) esemplati a piena pagina da due
copisti della meta del sec. XV (ff. 1r-55r linea 3; 55r linea 4-70v), il primo
dei quali con un ductus rigorosamente pit elegante e posato*.

gli iniziali ff. 1r-11v, sempre in grafia umanistica, appartengono a un’altra mano coeva che
inseri la versione di Leonardo Bruni dell’Epistola ad adolescentes di Basilio di Cesarea: L.
SCHUCAN, Das Nachleben von Basilius ‘Epistola ad adolescentes’, Geneve 1973 (Travaux
d’humanisme et Renaissance, 133), p. 235; BURSILL-HALL, A census, p. 41; J. HANKINS,
Repertorium Brunianum. A critical guide to writings of Leonardo Bruni, 1. Handlist of manu-
scripts, Roma 1997 (Fonti per la storia dell'Ttalia medievale. Subsidia, 5), p. 18. Non @ di fat-
to accolto in BENEDICTINS DU BOUVERET, Colophons, 1, p. 221.

“ PASERO, Il dominio veneto, pp. 43, 47-50.

2 C. CENCI, Note sui codici francescani della Queriniana di Brescia, «Studi francescani»,
3-4 (1983), pp. 458-459; HANKINS, Repertorium Brunianum, p. 18.

* RUGGERI, Sopravvissuti, pp. 81-82.

“ BELTRAMI, Index, p. 87 n° 40; SPINELLI, Per la storia, pp. 414, 422; RUGGERI, Soprav-
vissuti, pp. 54-55.
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La recezione della lezione umanistica in sede locale affiora pure nel Bre-
scia, Queriniano, A. VIL. 20, che la tarda nota di possesso del sec. XV-XVI,
collocata come sempre nel margine inferiore del f. 1r, riporta alla bibliote-
ca del monastero di S. Faustino: «Iste liber est monachorum Congregatio-
nis Sancte Tustine de Padua usui conventui Sancti Faustini Maioris de
Brixia, deputatus signatusque in inventario numero 4, lettera V». Il codi-
cetto cartaceo, con la consueta filigrana di origine bresciana, costituisce un
tipico sussidio umanistico che configura, in una ideale galleria biografica, la
Vita di papa Gregorio Magno (T 604), redatta nel secolo X da Giovanni
Diacono Immonide (ff. 1r-40v, 103r-240r), inframmezzata, forse per erro-
re di legatura, da due testi di Plutarco, sempre nella versione latina di Leo-
nardo Bruni: la vita di Vita Marci Antonii (tf. 41r-77r) mutila, e la Vita Pyr-
ri (ff. 77r-101v)*. Luso della semigotica corsiva di un solo copista, che
sistema la data «1449» alla fine delle due sezioni (ff. 101v e 240r), & ricon-
ducibile alla mano di Enrico Lupo di Magonza. Quest’ultimo ripropone la
sua inconfondibile scrittura nel Brescia, Queriniano, B.VI.20, ff. 43r-109v
(forse in origine accorpato al precedente, o comunque derivato dalla stessa
partita cartacea, come confermano filigrana e formato), e si sottoscrive
esplicitamente nelle rubriche finali dei ff. 62v «... completa per me Henri-
cum Lupi de Maguncia die secunda mensis Ianuarii M°CCCC®° quadragesi-
mo nono ...», e 109v «Explicit vita Magni Pompei per me Henricum Lupi
de Moguncia completa 1448»*. Nella parte iniziale la stesura ¢ condivisa
con lelegante umanistica libraria di un collega che, attivo sui ff. 1r-42r,
completo la rassegna con ulteriori Vitae di Plutarco, sempre nella versione
di Leonardo Bruni, proponendo i binomi Cicerone-Demostene (ff. 1r-28v;
29r-42r) e quindi Lucio Emilio Paolo-Pompeo (tf. 43r-62v; 63r-109v)*.

Alla biblioteca medievale di S. Faustino appartiene anche il Brescia,
Queriniano, C.IL.7, un codice scolastico e di ampie dimensioni, databile gia

P O. KRISTELLER, [ter Italicum. A finding list of uncatalogued or incompletly catalogued
humanistic manuscripts. Italy, Agrigento to Novara, 1, London-Leiden 1963, pp. 30, 32; SpI-
NELLL, Per la storia, p. 424; HANKINS, Repertorium Brunianum, pp. 88-91; RUGGERI, Soprav-
vissuti, pp. 88-91.

“ SPINELLI, Per la storia, p. 424; identificato da RUGGERI, Sopravvissuti, pp. 94-97. La
sottoscrizione non risulta censita in BENEDICTINS DU BOUVERET.

7 Per quanto possa essere suggestivo, non & possibile collegare la presenza della Vita di
Lucio Emilio Paolo, il console romano vincitore a Pidna nel 168 a. C, e indicato come
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alla meta del sec. XV, vergato su carta bresciana da un unico copista che,
optando ancora per una gotica corsiva scarsamente calligrafica, riportd a
piena pagina le Metamorfosi di Ovidio (ff. 1r-215r), seguite da un brano dei
Tristia, 1 7, vv. 35-40 (f. 215r)*. 1l preciso anno di ultimazione del manu-
fatto «1451», & posto in chiusura, sul f. 2151, dove ’estensore esprime tut-
to il suo rammarico per la mancata emendazione del testo «<Emendaturus si
licuisset eram», mentre lo sforzo per la costituzione di un apparato funzio-
nale all’enarratio poetarum & affidato al commento grammaticale e retorico,
costituito da fitte note marginali e interlineari.

Ancora cartacee, ma di formato medio e di aspetto estremamente con-
servativo, sono le Epistole di s. Gerolamo, valido sussidio stilistico di
matrice patristica, che un unico copista in semigotica del terzo quarto del-
la seconda meta del secolo XV —lo stesso che si sobbarco 'onere del Bre-
scia, Queriniano, A.VIL.31 con due manuali di confessione in volgare di s.
Antonino da Firenze —, ha disposto su doppia colonna nel Brescia, Queri-
niano, A.VL.32, impreziosendo il testo con numerose iniziali eseguite in
inchiostro rosso e blu a decorazione cava, e con decorazioni filigranate in
rosso, talora prolungate nei margini. In calce al manoscritto seguono, del-
lo stesso autore, le biografie dei primi anacoreti quali la Vita s. Pauli (tf.
76v-80r) e dalla Vita Malch: (tf. 80r-83v)*. Nel margine inferiore del f. 1r la
solita nota di possesso tardo-quattrocentesca, «Iste liber est monacorum
sub Congregationis Sancti Faustini (sic!) deputatus monasterio Sancti
Faustini Maioris de Brixia, signatus autem numero ...», ne registra ’appar-
tenenza alla biblioteca monastica medievale in data posteriore al suo pas-
saggio alla Congregazione di S. Giustina.

esponente della «Aemiliorum familia», con Iinteresse genealogico coltivato dalla emer-
gente famiglia degli Emigli, ripartita nel ramo bresciano e veronese, e originatasi da Filip-
pino Emigli ( 1410), consigliere di Gian Galeazzo Visconti: P. GUERRINI, Le carte Emigli
della Biblioteca Queriniana di Brescia, «Rivista del Collegio Araldico», 20 (1922), pp. 59-
65,92-97, 172-179, 212-218, 256-261, 337-242, 373-378; A. FAPPANI, s.v., Emigli, in Enci-
clopedia Bresciana, 111, Brescia 1978, pp. 266-271; G. PETRELLA, Interpolazioni bresciane
nella tradizione a stampa della Descrittione di tutta Italia di fra Leandro Alberti, in Libri e
lettori, pp. 311-312.

 BELTRAMI, Index, p. 77 n° 31; non identificato da SPINELLI, Per la storia, p. 414, ma da
RUGGERL, Sopravvissuti, pp. 59-62.

* Non identificato da SPINELLI, Per la storia, ma da RUGGERI, Sopravvissuti, pp. 71-75;
cfr. anche B. LAMBERT, Bibliotheca Hieronymiana Manuscripta. La tradition manuscrite des
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Rimanendo sempre in ambito quattrocentesco alla partita ‘culta’ si
affianca una pattuglia libraria pitt dimessa, realizzata nel corso della seconda
meta del secolo da alcuni copisti locali, probabilmente gli stessi monaci di S.
Faustino. Complessivamente si tratta di libretti cartacei di aspetto modesto,
appena movimentati dalle iniziali filigranate, in cui vengono convogliati
manuali sui casi di coscienza o di morale, oppure destinati alla edificazione
spirituale o alla pieta personale, spesso in volgare, o volgarizzati, per essere
diretti a un pubblico pit vasto di religiosi, a volte meno litterati, ma comun-
que immersi nella tensione religiosa della devotio moderna, pit privata e
intimista. Vengono pertanto recepiti gli indirizzi culturali della Congrega-
zione di S. Giustina espressi ad esempio nel capitolo generale del 1449: pur
orientando la scelta dei novizi soprattutto su coloro che manifestassero
buona disposizione per lo studio grammaticale e retorico del latino, si riba-
diva comunque la priorita degli studi incentrati sulla teologia, sul diritto
canonico e prioritariamente sulla morale®. Nel codice cartaceo Brescia,
Queriniano, B.V.21, piuttosto grande nel formato, e impostato su doppia
colonna, secondo 'impaginazione di molta produzione religiosa, un unico
copista della meta del secolo XV, in veloce gotica corsiva, traspose letture e
meditazioni per il perfezionamento morale rispettando il tradizionale sche-
ma dei vizi e delle virtd proposto dal domenicano trecentesco Domenico
Cavalca attraverso la Disciplina degli spirituali (ff. 1r-37v), e dalla Medicina
del cuore ovvero Trattato della pazienza (ff. 37v-52r), qui adespote’.

Altrettanto povero, ma in formato pit ridotto, ¢ il Brescia, Queriniano,
B.VIL.1, che risulta confezionato su carta bresciana e a doppia colonna da
una sola mano, con tutta probabilitd locale, in gotica corsiva dell’ultimo

oenvres de saint Jérome, 11, Steenbrugis-Hagae Comitis 1969 (Instrumenta patristica, 4), n'
0, 261, 263, senza la menzione del manoscritto bresciano.

* G. P1casso, Gli studi nella riforma di Ludovico Barbo, in Los monjes y los estudios,
Abadia de Poblet 1963, pp. 310-314, ristampato in ID., Tra umanesimo e ‘devotio’. Studi di
storia monastica raccolti per il 50° di professione dell’Autore, a cura di G. Andenna - G. Mot-
ta - M. Tagliabue, Milano 1999, pp. 20-21.

5! Ignorato da SPINELLI, Per la storia; identificato da RUGGERI, Sopravvissuti, pp. 62-66.
Viene censito per la sola Medicina cordis in T. KAEPPELL, Scriptores ordinis praedicatorum
medii aevi, I, Romae 1970, p. 310. Il Cavalca fu autore di volgarizzamenti, tra cui il Volga-
rizzamento delle vite de’ santi Padri: L. BOLZONI, La rete delle immagini. Predicazione in vol-
gare dalle origini a Bernardino da Siena, Torino 2002 (Saggi, 846), p. 138 n. 5.
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quarto del secolo XV*2. Lunico intervento decorativo & peraltro riservato
all’iniziale di apertura (f. 1r), eseguita in inchiostro blu a decorazione cava,
e arricchita da prolungamenti filigranati in rosso. Per cid che concerne il
contenuto esibisce il diffuso Tractatus de contractibus et usuris di Bernardi-
no da Siena, in cui sono accorpate 14 prediche desunte dal suo Quaresima-
le De evangelio aeterno (Sermones XXXII-XLV) per stigmatizzare il persi-
stente ricorso all’usura.

Come sussidio per 'amministrazione del sacramento della penitenza, e
per la risoluzione pratica dei dubbi di coscienza, nel Brescia, Queriniano,
B.VI.1, ¢ attestata la diffusa Summa Pisanella, redatta in ordine alfabetico
dal domenicano Bartolomeo da San Concordio (1262-1347), detto anche
Bartolomeo Pisano®. Il codice, impaginato a doppia colonna su carta di
provenienza bresciana, & compilato in veloce gotica corsiva da un solo
copista degli ultimi decenni del secolo XV, che punteggio il testo con segni
di paragrafo e con diverse iniziali in inchiostro blu, alcune di dimensioni
maggiori, movimentate da decorazioni geometriche e da prolungamenti
filigranati in rosso®. Lappartenenza alla biblioteca monastica & confermata
dalla tarda nota di possesso del